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Kilka stéw o porzadku bytowym,
poznawczym oraz o relacjach
transcendentalnych w refleksji
nad pojeciem swiatta

Refleksja nad pojeciem swiatla pociaga za sobg rézne porzadki:
bytowy (metafizyczny) i poznawczy (epistemiczny). W porzadku by-
towym jej przedmiot stanowig natura i istota $wiatta, w porzadku
poznawczym za$ — to, co sie nam jawi jako $wiecgce, $wietliste, co
sie nam jawi jako $wiatlos¢, blask, rozbtysk, badz tez to, co si¢ nam
jawi jako madro$¢, wiedza lub blyskotliwa idea — stowem: fenomen.
Refleksja nad pojeciem swiatta implikuje ponadto relacje: realne i tran-
scendentalne. Swiatlo jest bowiem z natury relacyjne. Co sie tyczy
relacji realnych, to konstytuujg one $wiatlo nie tylko jako osobliwy
byt fizyczny - falowy czy korpuskularny, lecz takze jako byt inten-
cjonalny, to znaczy jako akt intelektu, przede wszystkim za$ wiedze.
Oczywiste jest wszelako, ze wiedza nie zaistnialaby w intelekcie bez
realnych relacji transcendentalnych, te za$ sg konieczne w porzadku
tak bytowym, jak poznawczym. W porzadku bytowym konstytuujg one
bytowo$¢ bytu, do nich nalezy przede wszystkim relacja akt-moznos¢,
w porzadku poznawczym za$ sg to relacje wynikajace z natury in-
telektu oraz ze sposobu jego aktywnosci, a mam tu na mysli relacje
logiczne i (meta)semantyczne, sposrod ktdrych relacja byt-intelekt jest
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relacja zdecydowanie najbardziej fundamentalng (por. Duma 2017,
125, 413-452, 486; Judycki 2020, t. 1, 137, 211). Uwzglednienie rela-
cji transcendentalnych w refleksji nad pojeciem swiatla jest zasadne
nie tylko ze wzgledu na wzmiankowane wyzej porzadki, lecz takze
z uwagi na logiczne struktury orzekania i wnioskowania, to jest pod-
stawy indukgji (zupetnej), dedukgji (sylogizmu) czy tez wnioskowania
z analogii. Struktury orzekania i wnioskowania w ramach indukgji,
dedukcji czy analogii, lecz takze wszelkie nieformalne struktury ,,pos-
politego” stwierdzania czegokolwiek nie moglyby bowiem zaistnie¢
w intelekcie indywiduum z pominieciem przestanek, poje¢, katego-
rii i/lub definicji, ktérych konstrukcja bez (uwzglednienia) relacji
transcendentalnych nie bytaby po prostu mozliwa.

Podkreslajac doniosto$¢ relacji transcendentalnych w refleksji nad
swiatlem, zwracam uwage Czytelnikow niniejszej ksigzki na fakt, ze
z nazwa, pojeciem, a zarazem z kategoria Swiatfa wigzane sg przez
autorki i autoréw poszczegélnych rozdziatéw rézne desygnaty, i to nie
tylko takie jak zjawisko fizyczne, zjawisko mentalne, doswiadczenie czy
idea, lecz takze Osoba, Bog, byt konieczny, byt absolutny. Kazdy z tych
desygnatow jest ze swej natury inaczej ukonstytuowany ontycznie,
stad konieczno$¢ relacji transcendentalnych, jesli pojecie swiatta ma
implikowa¢ porzadki bytowy i poznawczy, a nie li tylko wyizolowane
zjawisko fizyczne czy tez tak samo wyizolowane zjawisko mental-
ne. Z konieczno$cia uwzglednienia tych relacji mamy mianowicie do
czynienia w przypadku aktéw korelowania i kontrastowania (fizycz-
nych) zjawisk i (wigzanych z nimi) treéci realizowanych przez rozum-
ne indywiduum. Konieczno$¢ ta wynika jednak nie tylko z réznych
porzadkéw bytowych, lecz takze z naturalnej potrzeby jezykowego
ujmowania i wyrazania tych porzadkéw oraz zachodzacych pomiedzy
nimi relacji. Zjawisko, mysl i jezyk sa bowiem co do swej istoty czyms
innym. Chcac wiec ujac przedmiot swiatta jezykowo w intelekcie, mu-
simy odwotac¢ si¢ do jezykowych struktur mentalnych - do lekseméw
(specjalistycznych). Chcac za$ ten przedmiot wyrazi¢ (na zewnatrz)
jako akt lokucyjny, nie unikniemy uzycia struktur wyrazeniowych
i formalnych - eksponentéw jezykowych.
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Innym, nie mniej waznym powodem, dla ktérego relacje transcen-
dentalne sg jezykowo konieczne, jest pojecie metafory (por. Dabrowski
1965, 112; Debatin 1995, 4; Coenen 2002, 73). Mam tu na mysli nie tyle
rozmaite rodzaje i typy metafory, ile jej strukture. Struktura konstytu-
uje pojecie metafory, ktore jest zasadniczo wynikiem pracy mentalnej.
W tym wzgledzie metafora nie jest zjawiskiem z porzadku $wiata
realnego, niemniej ,wigze” ten porzadek z porzadkiem mentalnym
w zakresie, w jakim oba te porzadki sg (uznawane przez podmiot za)
analogiczne. Strukture metafory taka, jaka sie¢ postuguja lingwisci, sta-
nowig dwa terminy: domena Zrédtowa i domena docelowa. O ile s3 one
zasadniczo wystarczajace odnosnie do ujmowania relacji podobienstwa
w porzadku poznawczym, o tyle wymagaja terminu $redniego, ktory
te relacje uzasadnia bytowo. Termin $redni, Arystotelesowy péoov,
jest dla struktury metafory niezbywalny (por. Arystoteles, Analityki
pierwsze 68 b 32-37). Stanowi on pierwowzor i zrédlo lingwistycz-
nego pojecia tertium comparationis, ktére zostalo wprowadzone do
lingwistyki wlasnie na gruncie teorii metafory. Co prawda tertium
comparationis jako pojecie abstrakcyjne, bedace mianowicie wyni-
kiem branych przez podmiot pod uwage elementéw analogicznych,
nie wyraza wprost relacji zachodzacych w $wiecie realnym, jednak
fakt, iz podmiot moze je w ogole ujmowac i wyraza¢, odwolujac sie
do podobienstwa, sklania do wniosku, ze tertium comparationis nie
moze by¢ li tylko bezprzedmiotowa abstrakcjg. Oparte na analogii bytu
[analogia entis] podobienstwo jest przypadlosciag w zakresie jakosci,
nalezacy do kategorii relacji; podobienistwo to inaczej zbiezno$¢ w ja-
kosci (por. Krapiec 1993, 31). Jakos¢ ta to w przypadku metafory nie
tylko przypadios¢ bytu, lecz przede wszystkim podmiotowe ujecie tej
przypadiosci z calym wyposazeniem antropologicznym, a wiec takze
z wyposazeniem poznawczym konkretnego podmiotu (por. Lakoft,
Johnson 1988; Spief’, Kopcke 2015). To wlasnie konkretny podmiot
jest kluczowy w procesie konstrukeji metafory, gdyz to on, majgc na
wzgledzie doskonalos¢ jakosci ujeta w tertium comparationis, z natury
realizujacy sie tylko w terminie zZrédlowym, moze i chce przenosi¢
te doskonalo$¢ do domeny docelowej. Przeniesienie to, jesli ma by¢
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przeniesieniem komunikatywnym, a mianowicie transsubiektywnym,
musi by¢ ukonstytuowane na analogii bytu i na wspoétkonstytuujacej
te analogie przypadiosci — na relacji podobienstwa (por. Arystoteles,
Retoryka 1412 b 34-1413 b 2; por. takze Koller 2023, 14, 28-29).
Do tej przypadlosci odwotywa¢ si¢ musza autorki i autorzy ni-
niejszej monografii, bez pojecia podobieristwa nie ma bowiem mowy
ani o przekraczaniu porzadkow: bytowego i poznawczego, ani tym
bardziej o jakimkolwiek wnioskowaniu indukcyjnym, dedukcyjnym lub
analogicznym o $wietle jako zjawisku fizycznym, mentalnym czy tez
o zjawisku lub bycie ukonstytuowanym w porzadku transcendentnym.
Z relacjg podobienstwa w zakresie przekraczania porzadkow sty-
kamy si¢ w artykule Michala Zembrzuskiego zatytulowanym Nomen
lucis ad manifestationem refertur. Koncepcja swiatta w ujeciu Tomasza
z Akwinu. W tej koncepcji odnajdujemy nie tylko ,,elementy” nalezace
do obu porzadkéw, lecz takze to, co stanowi o istocie ich korelacji.
Swiatlo ujmowane jest bowiem przez Tomasza w aspekcie zardw-
no bytowym, a wiec fizycznym i metafizycznym, jak i poznawczym.
W aspekcie ,,czysto” fizycznym przedmiot swiatta dzieli¢ nalezy wedlug
Akwinaty na: to, co jest aktem - $wiattos¢ [lux]; to, co jest przyjmo-
wane przez cialo przezroczyste — $wiatlo [lumen]; to, co pochodzi
od ciala $wiecgcego — promien [radius]; to, co jest efektem odbi-
cia od ciala przezroczystego, czystego czy wypolerowanego — blask
[splendor]. W aspekcie metafizycznym refleksja nad $wiatlem oparta
jest pryncypialnie na metafizyce bytu. Kluczowym pojeciem tej meta-
fizyki jest istnienie [esse]. Istnienie implikuje pojecie istoty [essentia],
ktdre jest pojeciem relacyjnym. Relacyjnos¢ pojecia istoty wzgledem
pojecia istnienia jest ukonstytuowana transcendentalnie. W tym wzgle-
dzie $wiatlo fizyczne, bedace przypadloscia substancji, moze by¢ orze-
kane w porzadku zaréwno bytowym - $wiatlo wymaga podmiotu, jak
i transcendentalnym - $wiatto wymaga przyczyny sprawczej. Podstawa
tego orzekania jest analogia bytu [analogia entis], warunkujgca rela-
cyjnos$¢ pojecia swiatta w aspekcie poznawczym. Z tego wynika, ze
$wiatlo intelektu czynnego, ktéry stanowi kluczowy element episte-
mologii Tomasza, jest orzekane analogicznie, to znaczy na podstawie
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analogii proporcji bytowej (metafizycznej) i transcendentalnej. Ana-
logia proporcji to zatem warunek sine qua non konstrukcji pojecia
swiatla w aspekcie poznawczym. Tomaszowa koncepcja $wiatla nie
ogranicza si¢ jednak tylko i wylacznie do aktéw intelektu czynnego;
intelekt, bedac uprzyczynowanym, nie jest w akcie wzgledem przyczyny
sprawczej — Absolutu, lecz w moznosci, przy czym relacja intelekt-
Absolut to relacja partycypacji transcendentalne;j.

Relacja partycypacji stanowi bardzo wazny czynnik w koncepcji
swiatta Pseudo-Dionizego Areopagity. O tej relacji traktuje artykut
Katedra - czyli wszechswiat budowany swiattem w ujeciu Pseudo-Dio-
nizego Areopagity autorstwa Tomasza Stepnia. Z rozwazan autora wy-
nika, ze ta relacja konstytuuje partycypacje bytu, a wiec wszystkiego,
co jest, w Absolucie, ktory jest Zrodtem zaréwno $wiatla fizycznego,
jak i $wiatla intelektu, czyli poznania. Absolut — przyczyna bytu -
udziela jakkolwiek swojego $wiatla poszczegdlnym bytom na rézny
sposob; bezposrednio czyni to wobec bytéw w hierarchii niebieskiej,
posrednio zas — wobec poszczegdlnych bytéw w hierarchii ziemskiej —
Kosciota, a czyni to w tym przypadku za pomocg znakéw i symboli.
Stad sposob poznania poszczegdlnych bytdw si¢ rézni. Nie rézni
sie jednak istota tego poznania, ktora jest zasadniczo intelektualna
i priorytetowa wobec poznania zmystowego (fizycznego). Poznanie
intelektualne implikuje intelektualne Zrédlo — Dobro, ktére Pseudo-
-Dionizy utozsamia z Bogiem. Bedac zrédltem $wiatta, Bog udziela
swojego $wiatla Ko$ciotowi w ofierze Mszy Swietej, w liturgii i sa-
kramentach w zakresie, w jakim jego cztonki s3 w stanie to swiatlo
przyjac. Pelnia swiatta Boga jest bowiem dla intelektu tym, czym ciem-
nos$¢ dla zmystéw — nieprzenikniona, a w zwigzku z tym niedostepna.
Jest jednak ciemnos¢ wynikajgca z nadmiaru $wiatla Boga — wiedza
[yvogog]; jego calkowity brak skutkuje ciemnoscig - $lepota [okoTo¢],
ktdrej doswiadcza ten, kto od Boga si¢ oddala. Calkowite oddalenie
to wedlug Pseudo-Dionizego Areopagity slepota intelektualna, czyli
niewiedza [dyvola]. Pomimo jasno nakreslonego priorytetu poznania
intelektualnego Pseudo-Dionizy nie stroni od symboli, a czyni to,
odwolujac si¢ do plomieni lamp, ktére symbolizujg Osoby Trojcy
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Swietej. Za pomocg tego symbolu wyjasnia on odrebno$¢, a zarazem
jedno$¢ Osob Boskich. Promienie tych ,,lamp” oswietlaja wszechswiat,
tworzac i porzadkujac calg jego hierarchiczna strukture; hierarchiczna,
gdyz $wieta [iepog] i opartg na zasadzie gldwnej [apxn] — na Bozej
Zwierzchnosci [Beapyia].

Swiatlo Osobowe to jeden z najwazniejszych watkéw wyrazanych
w tekstach $§w. Jana Ewangelisty, ktére stanowig przedmiot analizy
Joanny Nowinskiej w artykule pod tytutem Swiatlo, ktére jest Osobg -
fenomen Janowego ujecia poswiadczajgcy wplywy kultur semickiej i grec-
kiej. Nowotestamentowy watek swiatla Osoby nie jest wedtug autorki
pozbawiony uzasadnienia starotestamentalnego. Probuje ona miano-
wicie wykaza¢ tozsamos¢ osobowej autoprezentacji Boga w Starym
Testamencie z osobowg autoprezentacja Jezusa pism Janowych, a czyni
to, poréwnujac strukture formul éyw eipt - Ja jestem’ z 7 W -
‘Ja JHWH’, bedacych czescig analizowanych przez autorke poszcze-
golnych cytatéw. Tertium comparationis tego poréwnania stanowia
pojecie i zrodlo swiatta [e@g] — sam Bég. W obu tradycjach mamy co
prawda do czynienia ze $wiattem jako zrodlem, lecz tylko w tekstach
$w. Jana odstania si¢ przed czytajacym obca dla kultury semickiej
translacja desygnatu pojecia swiatfa [7iX] na $wiatlo Osoby Jezusa,
ktdry jest Swiatlem i z wnetrza $wiatla przychodzi [éyw @dg €ig TOV
kéopov EAfAvBa]. Swiety Jan dokonuje tej translacji w sposéb bardzo
przekonujacy, jest bowiem Zydem piszacym po grecku. Co wiecej,
$w. Jan wyraznie utozsamia $wiatlo z Osoba, opuszczajac facznik jestemn
[eipu], ktory w sadach egzystencjalnych faczy podmiot z przedmiotem.
Ta tacznos¢ jest u niego nie tyle implicytna, ile naturalna. Naturg Jezusa
jest bowiem $wiatlo, a ten, ktéry Go przyjmuje, przyjmuje zarazem
$wiatlo; ten zas, kto przyjmuje Swiatto [0 B¢ @dg ¢0TIv], przyjmuje
zarazem Milo$¢ [0 Oeog dyamn éotiv].

Osobowy wymiar $§wiatta wysuwa si¢ na pierwszy plan artykulu
»Bacz na swiatlo, ktore cig oswieca”. Transpozycja znaczenia symbo-
lu swiatta (Lk 11,33-36) napisanego przez Malgorzate Piotrkowska-
-Dankowska oraz Joann¢ Nowinska. Analize tytulowej perykopy Ewan-
gelii autorki opieraja na wyjatkach ze Starego Testamentu, w ktérych
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pochodzace od Boga $wiatto przedstawiane jest za pomoca réznych
symboli, miedzy innymi za pomocg plonacej lampy. Symbol ten jest
analizowany w trzech aspektach: $wiatla fizycznego, ktére oswietla
z zewnatrz, $wiatta duchowego, ktére wnika do wnetrza czlowieka,
oraz $wiatla jako osobowego zrodla taski sklaniajacej cztowieka do
pielegnowania relacji z Bogiem. Symbolowi zapalonej lampy méwiacy
stowami perykopy Jezus przeciwstawia ciemno$¢ ciata i duszy. Oko,
bedac lampa ciala, stanowi w tej perykopie ,,brame”, przez ktorg $wia-
tlo duchowe wnika do wnetrza czlowieka. Duchowa ciemnos¢ staje
sie za$ udzialem czlowieka wdéwczas, gdy oko jest chore. Jezus jest
przedstawiany przez ewangeliste jako duchowa lampa, ktéra o$wietla
czlowieka od wewnatrz. Swiatlo Jezusa przemienia czlowieka i pozwala
mu ujrze¢ sie w calej prawdzie, o ile ten ze Swiattem wspétpracuje. Ta
wspolpraca to nie tylko akt przyjecia Swiatla, lecz przede wszystkim
wola podtrzymywania Jego blasku.

Swiatlo duchowe stanowi ni¢ przewodnia rozwazan Anny Grze-
gorczyk przedstawionych w artykule zatytulowanym Swiatlo w per-
spektywie mistykéw katolickich. ,Jeste$my ze Swiatla” - to pierwsza
i fundamentalna fraza, od ktdrej rozpoczynajg sie te rozwazania. Mamy
tutaj do czynienia z implikatura, za pomocg ktoérej autorka buduje
strukture swojego wywodu. Zostata ona oparta na dwdch porzadkach:
metafizycznym i poznawczym. Porzadek metafizyczny duchowego
Swiatla Oséb Tréjcy Swietej jest kluczowy, jest on bowiem realnym
fundamentem poznania Swiatla w do§wiadczeniu mistycznym. Swiatto
Tréjcy Swietej to dla tego do$wiadczenia nie tylko realny, lecz jedyny
fundament poznania Prawdy. Poszczegolne aspekty poznania Prawdy
zostaly zaprezentowane przez autorke w odniesieniu do doswiadcze-
nia mistycznego $wietych i doktoréw katolickich, do ktérych naleza
$w. Augustyn z Hippony, $w. Pseudo-Dionizy Areopagita, $w. Tomasz
z Akwinu, $w. Jan od Krzyza, $w. Teresa z Avili, éw. Teresa Benedykta
od Krzyza oraz $w. Jan Pawel II. Sledzac charakterystyke ich do$wiad-
czenia, Czytelnik ma szanse si¢ przekona¢, ze nie wynika ono z wie-
lu zrédel; przeciwnie, zrédlem tych doswiadczen jest Swiatto Trojcy
Swietej. Swiatto Tréjcy wymyka sie jednak poznaniu racjonalnemu,
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dlatego jedynym sposobem poznania tego Swiatla jest kontemplacja.
Swiatlo za$ jako pojecie i kategoria, ,,méwigca” nam co$ o duchowych
skutkach tej kontemplacji, zostaje podniesione do poje¢ i kategorii
transcendentalnych - Prawdy, Dobra, Pigkna i przede wszystkim do
pojecia i kategorii Zycia.

Zwrotu w mysleniu o $wietle Czytelnik doswiadczy, czytajac arty-
kul Daniela Rolanda Soboty zatytutowany Swiatfo (w) fenomenologii.
Dystansujgc sie od klasycznej metafizyki $wiatla, a opierajac sie na fe-
nomenologii $§wiatfa i heliologice, autor stara si¢ wykaza¢ zwiagzek
fenomenu $wiatla i fenomenalnosci. Jest on istotny dla uzasadnienia fe-
nomenologii jako dyscypliny ,,$wietlistej”, ktérej przedmiot stanowig:
jawienie si¢ oraz to, co si¢ jawi, jako problem filozoficzny $wiatla
jako takiego. Juz sama nazwa fenomenologia odwoluje czytajacego do
greckiego wyrazu @awvopevov — do ‘tego, co sie pokazuje’, ‘tego, co
wychodzi na $wiatlo dzienne’. Fenomenologia jest zatem dyscypling
choc¢by tylko z nazwy zwigzang ze $wiatlem. Co wiecej, fenomenologia
to teoria $wiatla, ktorej podstawe stanowia filozofie René Descartesa,
Immanuela Kanta oraz metafora jaskini Platona. Do tej podstawy
odwoluja si¢ klasyczni przedstawiciele fenomenologii, mianowicie
Edmund Husserl i Martin Heidegger, czyniac teorig¢ z tego, co z natury
pozostaje w ciemnosci, a co ,,dopiero” wymaga odsloniecia - filozo-
ficznego wyjasnienia. Co si¢ tyczy nazwy heliologika, to odsyta ona do
greckiego wyrazu fijliog — ‘Storice’. Swiatlo stoneczne to najwyrazniej
ten czynnik, bez ktérego zaréwno ,samo” widzenie, jak i poznanie
nie moga zaistnie¢. Istotnie — $wiatlo Slonca jest jasne, jasnos¢ za$
odstania to, co jest w ciemnosci. Swiatlo jest (w tym wzgledzie) prze-
ciwienstwem ciemnodci. Jest ono takze zwrotne w tym znaczeniu, ze
samo sie oswietla; ma ono w koncu jakie$ zrédlo, z ktorego pocho-
dzi. To, co ze zrédta pochodzi - fala, promieniowanie, emanacja czy
migotanie - wskazuje na wyjatkowa osobliwo$¢ i tajemnice samego
zjawiska. Autor daje temu wyraz, poddajac krytyce fenomenologie jako
teorie $wiatla. Stwierdza on mianowicie, ze zasadza si¢ ona na daleko
idacym, to znaczy niezasadnym, utozsamianiu przedmiotu z pismien-
nictwem zwigzanym z doswiadczeniem filozoficznym oraz z sama
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nazwa $wiatla czy tez fenomenu swiecenia. Inny, nie mniej istotny ele-
ment tej krytyki stanowi wzgledno$¢ aktow percepcji podmiotu, ktory
doswiadcza fenomenu $wiecenia. Te¢ wzglednos¢ oddaja stosowane
w piSmiennictwie fenomenologicznym terminy takie jak naocznosé,
horyzont, teoria, eidos, refleksja czy wglgd, podczas gdy kluczowe dla
autora terminy sifa, rozmach i bogactwo samego jawienia si¢ sa po-
mijane. Wyjatek w tym wzgledzie stanowig pisma Michela Henry’ego,
ktory rzuca $wiatlo na rozumienie idei jawienia si¢ jako czystej materii
oraz jawienia si¢ jako metafory poznania intelektulanego. Co prawda
oba rozumienia jawienia si¢ odwoluja do réznego statusu ontycznego
wigzanych z nim desygnatéw, pozostaja jednak ze soba w relacji lo-
gicznej — niezmiennie stanowig przedmiot czystej fenomenologii. Inny
wyjatek w tym wzgledzie stanowi tworczo$¢ Jean-Luca Mariona, ktory
metafore Swiatta podnosi do rangi $wiatta sSwiadomosci (w) fenome-
nologii. Te¢ metafore lokuje on w samym podmiocie — w jego ideach,
ktére s3 immanentne, a zarazem transcendentne. Swiatlo ikony, bedac
transcendentalne, jawi si¢ dla jakiego$ konkretnego spojrzenia, gdyz
tylko w jego granicach moze powsta¢ jakas konkretna posta¢ - idol.

To, co jest wytworem jawienia sig, co jest przedstawieniem - ,,ido-
lem” - stanowi¢ moze przedmiot refleksji estetycznej. Przedmiotem
takiej refleksji jest $wiatlo stanowiace istotny czynnik kreowania
atmosfery, aury lub nastroju w artykule Mateusza Salwy pod tytulem
Swiatlo i atmosfera. Takze tutaj refleksja autora wychodzi od jaskini
platonskiej, w ktorej §wiatlo odgrywa kluczowsq role. Jaskinia, tak jak
cala filozofia Platona, stanowi mianowicie podstawe dla formowania
sie (historii) estetyki. Dla tej formacji istotna jest relacja pomiedzy
$wiattem (sztucznym) i cieniem powstajacym na $cianie jaskini. O ile
jednak zasada nasladownictwa [piunoig] — wynik tej relacji — stanowita
w przeszlosci 0§, wokot ktorej skupiala sie filozoficzna refleksja nad
sztuka, o tyle wspolczesnie refleksja ta w opinii Arthura C. Danto,
na ktorego powoluje si¢ autor artykulu, podaza raczej w kierunku
autonomii wobec filozofii. Polega ona mi¢dzy innymi na odejsciu od
metodyk filozoficznych na rzecz implementacji srodkéw artystycz-
nych takich jak $wiatfo jako elementéw metodyki i teorii. Odrgbnos¢
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estetyki od filozofii datuje si¢ na polowe XVIII wieku; estetyke cha-
rakteryzuje sie jako teori¢ poznania, teori¢ sztuki oraz sztuke pigknego
myslenia. Opiera si¢ ona na mysleniu i poznaniu naiwnym, ktérego
instrumentem sg zmysty. Zmysly implikujg szerszy repertuar poznaw-
czy w tym wzgledzie, Ze czynia ten repertuar bardziej urozmaiconym
i przede wszystkim elastycznym, anizeli ma to miejsce w przypadku
metodyk stosowanych w filozofii. Poznanie artystyczne, o jakim tutaj
mowa, pozwala mianowicie ujg¢, a wlasciwie ,naswietli¢” przedmiot
nie tyle w jego istocie — od tego jest przeciez metafizyka - ile w jego
istotnych dla artysty wlasnosciach. Wtasnosci te, jesli s3 uniwersalne
i/lub transcendentalne, staja si¢ istotne nie tylko dla artysty, lecz takze
dla odbiorcy dziela sztuki. W tym wzgledzie $wiatlo jako takie, lecz
takze metafora swiatfa s3 dla ukonstytuowania si¢ nowozytnej estetyki
kluczowe. Tytulowa ,,atmosfera” skorelowana z tytufowym ,,§wiattem”
stanowi wyraz wspolczesnych tendencji estetycznych, skupiajacych sie
na $wietle jako przedmiocie. Obecnie pigkno nie jest juz definiowane li
tylko matematycznie czy tez teologicznie, dla jego definicji wazne jest
przede wszystkim ujecie doswiadczenia ($wiatla) oraz samego $wiatta,
ktore temu doswiadczeniu towarzyszy. Przykladem tego rodzaju ujecia
sg przytaczane przez autora koncepcje ujmowania $wiatla we wspot-
czesnej sztuce takich artystéw, jak Bruno Munari, Gernot B6hme czy
tez Olafur Eliasson - twdrca spektakularnej instalacji pod tytulem The
Weather Project zaprezentowanej w galerii Tate Modern w 2003 roku.

Estetyka atmosfery znakomicie wpisuje si¢ w aktualne tendencje
w teatrze. Tak zwana rezyseria Swiatet jest dzi§ w dyskursie naukowym
uznawana za autonomicznag subdyscypline teatrologii, a §wiatto rozu-
miane jako znak teatralny jest jednym z najwazniejszych elementow
przedstawienia teatralnego. O tym przekonuje nas Jedrzej Skajster
w artykule zatytutowanym Swiatlo jako znak teatralny, ubolewajac
jednakze nad stosunkowo niska $wiadomoscig dotyczaca szczegdlnej
wagi $wiatlta w srodowisku teatralnym. Autor przedstawia etapy ksztal-
towania si¢ funkcji, symbolu i koncepcji swiatta w teatrze, przy czym
czyni to na podstawie zaréwno najstarszych, jak i najbardziej wspot-
czesnych zrodel. Najstarsze zrédla $wiatla w teatrze w kregu kultury
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Zachodu to oczywiscie starozytna Grecja. Miejsca do ogladania sztu-
ki - teatry [B¢atpov] — byly w starozytnej Grecji zazwyczaj lokowane
na zboczach gor, co oddawalo nie tylko krajobraz miejsca, lecz takze
pore dnia, w ktorej byly przedstawiane poszczegélne sceny dramatu.
Swiatto stoneczne, wschodzace, w zenicie lub zachodzace, wpisywato
sie wiec w przebieg akeji poszczegdlnych czesci dramatu. Co prawda
w rzymskiej tradycji teatralnej stosowano takze plongce pochodnie,
jednak stanowily one, skadinagd podobnie jak $wiatlo Stonca, li tylko
element odpowiedniego doswietlenia postaci scenicznych. Funkcja
$wiatla teatralnego zmienia si¢ w epoce renesansu. Teatr ,,opuszcza”
naturalng przestrzen i przenosi si¢ do srodka - do pomieszczen za-
mknietych. Dzieje si¢ to za sprawg arystokracji rzymskiej, dla ktorej
teatr staje sie domena prywatng. Swiatlo w tej domenie nie moze by¢
ignorowane, przeciwnie, staje si¢ waznym elementem dramatu, o czym
mozemy sie przekonad, czytajac odnosne wyjatki, na przyklad pierwsza
ksiege traktatu Tutte I'opere d’architecttura, et prospetiva autorstwa
architekta Sebastiana Serlia, zyjacego na przetomie XVI i XVII wieku.
Funkcje $wiatla teatralnego ewoluowaly w epokach nastepujacych.
To juz nie tylko funkcja doswietlenia, lecz takze funkcja polegajaca
na wywolaniu wrazenia glebi, malarskosci, perspektywy, iluzji. Tak
zwana Wielka Reforma Teatru przelomu XIX i XX wieku przyniosta
fundamentalne zmiany odnosnie do uzycia $wiatla na scenie. Jednym
z prekursorow tej reformy byt Adolphe Appia. Zalozeniem generalnym
tego scenografa i teoretyka teatru bylo miedzy innymi wyekspono-
wanie aktora oraz wywolanie maksymalnych emocji u widza. Wobec
takich dazen struktura $wiatta zmienia si¢ na kontrujaca, punktows,
geometryczng, czego efektem byla wigksza glebia przestrzeni oraz
trojwymiarowos¢ calej architektury sceny. Innymi, nie mniej waznymi,
»aktorami” reformy teatru byli Edward Henry Gordon Craig, Robert
Edmond Jones i Josef Svoboda. Ich dokonania okazuja si¢ przelomo-
we dla wspolczesnego rozumienia i funkeji §wiatta w teatrze, o czym
przekonujaco pisze autor omawianego artykutu.

Kulminacyjny watek niniejszej monografii zawiera artykul zatytulo-
wany Swiatlo jako nosnik emocji autorstwa Radostawa Achramowicza.
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Stanowi on kulminacje nie tylko w tym wzgledzie, ze swiatlo w ar-
chitekturze pelni przede wszystkim funkcje praktyczne, lecz takze ze
wzgledu na fakt, iz architektura jest nieodzownym elementem Zycia,
ktéry moze i niewatpliwie znaczaco wplywa nie tylko na jakos¢ tego
zycia, lecz takze na emocje. Ze szczegdlnym rodzajem oddzialywania na
emocje mamy do czynienia w sytuacji, gdy $wiatlo staje sie instrumen-
tem ,interakcji” fasady budynku z przechodniem. W tym celu koniecz-
na jest synchronizacja elementéw z zakresu technologii, estetyki i psy-
chologii. Przyktadem takiej synchronizacji sg tak zwane ekrany swietlne
i ekrany cyfrowe. Na podstawie tych przykladéw autor przekonuje nas,
ze $wiatto znaczgco rozszerzylo swoje funkcje architektoniczne. Nie
jest ono li tylko ,elementem” struktury i przestrzeni budynku, lecz
takze mediatorem pomiedzy architektem a przechodniem - szeroko
pojetym widzem. Aby to wykaza¢, autor odwotuje sie do przesztosci,
miedzy innymi do tak zwanych imagines fenestrarum - ,,obrazow
okiennych”, ktore mialy by¢ czescig budynkéw wezesnosredniowiecz-
nego opactwa Werden, znajdujacego sie na pograniczu panstwa Fran-
kow i Sasow. Koncepcja obrazéw okiennych rozkwita w epoce goty-
ku, jednak z technologiczng (r)ewolucjg tej koncepcji mamy, wediug
autora, do czynienia obecnie. Wspoélczesna koncepcja ,,okna ekranu”
bazuje mianowicie na dwoch elementach technologicznych: projekcji
$wiatla oraz $wiatla jako mediatora informacji. Pierwsza implikuje
walory estetyczne, druga za$ - interakcje. Synteza obu elementéw
umozliwia oddzialywanie na emocje; co wiecej, dzigki tej syntezie
mozliwe jest wplywanie na ludzka psychike, a w zwiazku z tym - na
zachowanie. Przyktadow takiego oddziatywania jest wiele; posrod nich
autor wymienia instalacje kolorowego szkla w sanatoriach inspirowana
pracami Paula Karla Scheerbarta i Brunona Tauta czy tez transformacje
kawiarni Café Aubette w Strasburgu za pomoca kompozycji kolorow
i $wiatta bialego. W koncepcji ekrandw $wietlnych idzie zasadniczo
o zintegrowanie fasady budynku. W przeszlosci stosowano je w roz-
nych miejscach i z inspiracji réznych architektow. Spektakularny efekt
tego zintegrowania stanowig omawiane przez autora projekty, pierw-
szy: Sciana kurtynowa w budynku Xicui w Pekinie znana pod nazwa
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Green Pix: Zero Energy Media Wall oraz drugi: Kunsthaus w austriac-
kim Grazu. Pierwszy projekt to ogromy wyswietlacz LED zintegrowany
z panelem fotowoltaicznym. Jego funkcja jest absorpcja energii Stonca,
ktdra jest nastepnie wykorzystywana do zasilania wyswietlacza. Drugi
projekt to ekran krzywoliniowy zamocowany na eliptycznej struk-
turze budynku. Ekran ten jest wykorzystywany przez artystéw jako
»plotno”, na ktérym moga realizowaé swoje niepowtarzalne wizje.
Autorki i autorzy przedstawiaja zagadnienie Swiatfa w réznych
jego odstonach historycznych i aspektach przedmiotowych. Lektura
poszczegolnych artykutéw tej monografii to dla piszacego te stowa nie
tylko przyjemno$¢, ale przede wszystkim przywilej. Przywilejem jest
bowiem praca, ktdrej efekty maja odzwierciedlenie zaréwno w intelek-
cie, jak i w sercu (duszy). Przywilejem jest takze obcowanie z ludzmi,
ktdrzy kochaja to, co robia. Podobnie jak podczas pracy nad pierwsza
monografig Swiatlo. Przyczynek do badan interdyscyplinarnych (2022),
tak i w tym przypadku miatem do czynienia wlasnie z takimi ludzmi.
Wsparty tym doswiadczeniem najserdeczniej zachecam do lektury
wszystkich Czytelnikoéw zainteresowanych problemem swiatta.
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