ANDRZE) ZAWADZKI

LITERATURA A MYSL StABA

UNIVERSITAS




LITERATURA A MYSL SEABA



79

HORYZONTY

NOWOCZESNOSCI

Komitet redakcyjny:

Michat Pawetl Markowski, Ryszard Nycz (przewodniczacy) ,
Matgorzata Sugiera

Seria TAIWPN Universitas Horyzonty nowoczesnosci: teoria — literatura —
kultura poswiecona jest prezentacji studiéw nad tymi nurtami w literatu-
rze, teorii, filozofii i historii kultury, ktérych specyfike okreslajg horyzonty
nowoczesnosci. W monografiach oraz zbiorach prac polskich i ttuma-
czonych, sktadajacych sie na kolejne tomy tej serii, problematyka
nowoczesnosci stanowi punkt dojscia, obszar centralny badZ przedmiot
krytycznych odniesient i przewartosciowan — pozostajac niezmiennie
w kregu zasadniczych badawczych zainteresowan.

W przygotowaniu:

Tom 72: Bruno Latour, Splatajgc na nowo to, co spoteczne.
Wprowadzenie do teorii aktora-sieci

Tom 75: Bozena Shallcross, Rzeczy i zagtada

Tom 77: Jakub Momro, Literatura swiadomosci.
Samuel Beckett — podmiot — negatywnosc¢


Pawel
Tekst maszynowy


ANDRZE) ZAWADZKI

LITERATURA A MYSL SEABA

KRAKOW



Publikacja dofinansowana przez Wydzial Polonistyki
Uniwersytetu Jagiellonskiego

© Copyright by Andrzej Zawadzki and Towarzystwo Autoréw i Wydawcow
Prac Naukowych UNIVERSITAS, Krakéw 2009

ISBN 97883-242-1506-5
TAIWPN UNIVERSITAS

Redaktor naukowy
Ryszard Nycz

Opracowanie redakcyjne
Katarzyna Kosciuszko-Dobosz

Projekt oktadki i stron tytutowych
Katarzyna Nalepa

www.universitas.com.pl



Przedmowa

Ksiazka Literatura a mys! staba sktada si¢ z czterech czg-
sci. W pierwszej z nich rekonstruuje podstawowe zalozenia fi-
lozoficzne tak zwanej mysli stabej, uksztattowanej zwlaszcza
przez dwoch myslicieli: Constantina Noikg i Gianniego Vatti-
mo — wciaz raczej stabo w Polsce znanych i rzadko dyskuto-
wanych. Pomimo wszelkich r6znic w sposobie filozofowania,
historycznych do§wiadczeniach, pogladach politycznych, obu
taczy cecha, ktéra mozna takze, moim zdaniem, uznac za istot-
ny rys wspolczesnej wrazliwosci filozoficznej, artystycznej 1 li-
terackiej. Jest nig zwrdcenie szczegdlnej uwagi na to wszystko,
co bytowo kruche, utomne, kalekie, wybrakowane i uczynienie
z tych obszarow doswiadczenia punktu wyjscia refleksji filozo-
ficznej oraz kulturowej. Z mysli stabej przejmujg tez pomyst, ze
sposob manifestowania si¢ bytu stabego, czy tez ,,ostabionego”,
mozna wyrazi¢ najlepiej za pomoca pojgcia $ladu (tak jak w jg-
zyku potocznym mowi si¢ o ,,Sladowych” ilosciach na przyktad
pewnych substancji).

W czesci drugiej, teoretycznoliterackiej, proponuje¢ zastoso-
wanie pewnych watkéw mysli stabej — a szczegdlnie wtasnie po-
jecia $ladu — do proby reinterpretacji podstawowych pojeé po-
etyki: pojecia mimesis, tu traktowanego jako nasladowanie, ze
szczegblnym akcentem polozonym wiasnie na §ladowos¢, oraz
pojecia podmiotu tekstowego jako $ladu-rysy, we wszystkich
znaczeniach, ktore tkwia w tym stowie, a odnosza migdzy inny-
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mi do podstawowych cech, stuzacych do identyfikacji, odroznie-
nia kogo$ (rysy twarzy), tworzenia na przyktad portretu, obrazu
(rysowanie, zarys), a takze do uszkodzenia, utomnosci, wybrako-
wania (zarysowanie). Poetyke $ladu — bo taka nazwa chcialbym
si¢ tu postuzy¢ — proponuje uzna¢ za istotna tradycj¢ w nurcie
nowoczesnej 1 zwlaszcza péznonowoczesnej refleksji o statusie
dzieta literackiego, jego formie, jezyku poetyckim oraz podsta-
wowych kategoriach stuzacych do ich opisu.

Czes¢ trzecia ksiazki ma charakter historycznoliteracki. Pro-
buje w niej zrekonstruowac i opisaé, nie pretendujac do perspek-
tywy pelnej i1 spojnej, te tendencje w literaturze nowoczesnej,
w ktorych najpelniej doszta do glosu — wyrazana na bardzo rozne
sposoby i odmiennymi $§rodkami artystycznymi — intuicja ,,stabe-
g0” bytu, rzeczywistosci, ktora — mowiac najogolniej — utracita
swa substancjalnosc i esencjalnos¢. Intuicja ta jest wyrazona naj-
czgsciej za pomoca motywu sladu, w réznych jego znaczeniach:
jako odcisku, resztki, znaku-przekazu. Stanowi on istotny, cho¢
nie zawsze tatwy do wytropienia i zanalizowania, watek myslo-
wy tworczosci migdzy innymi Jaworskiego, Lesmiana, Gombro-
wicza, Rozewicza, Kantora — by pozosta¢ przy nazwiskach naj-
wazniejszych ,,bohateréw” tej cze$ci mojej rozprawy. Wydaje sig
tez, ze ,,staba rzeczywisto$¢” i jej sladowy sposob istnienia zy-
skuje na znaczeniu w literaturze polskiej po 1989, by wspomnie¢
cho¢by twoérczos¢ Magdaleny Tulli, Andrzeja Stasiuka, Stefa-
na Chwina, a takze na przyktad Olgi Tokarczuk i Jacka Podsia-
dty' (o ktorych nie piszg), co pozwala sformutowac wstepna teze
o istnieniu wyraznego (i niejako paralelnego do ,,stabej poetyki”
pojetej jako immanentna refleksja poetologiczna w obrgbie no-
woczesnej estetyki) nurtu w literaturze nowoczesnej, skoncen-
trowanego wokot problematyki §ladu w réznych jej kontekstach:
ontologicznym, egzystencjalnym, kulturowym.

'O problematyce $ladu u Podsiadly pisata G. Koziotek w niepubliko-
wanej pracy licencjackiej Slady transcendencji w poezji Jacka Podsiadty,
obronionej na UJ w 2009 .
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Czeg$¢ ostatnia ma charakter aneksu; analizujg w niej trzy me-
tafory mimesis, ktore mozna odnalez¢é w nowoczesnej literatu-
rze, a takze filozofii: przenosni¢ tanca, mimiki i ornamentu; sta-
nowia one, moim zdaniem, wazny kontekst interpretacyjny dla
problematyki $ladu i nasladowania. Nowoczesny kryzys mime-
tycznosci jako imitacji, kopiowania, spowodowal, Ze nowoczesni
pisarze probowali sigga¢ po starsze, przednowoczesne modele
mimetycznos$ci i odwolywac si¢ do zrodlowych senséw mime-
sis, ktore zostaty zapoznane czy zmarginalizowane wskutek do-
minacji modelu imitacyjnego. Wérdd tych modeli sa dwa, bardzo
czeste w nowoczesnej literaturze: taniec 1 mim, ktore odnosza
do mimesis partycypacyjnej, pojetej nie jako kopiowanie, odtwa-
rzanie czy przedstawienie, ale jako zywe, dynamiczne uczest-
nictwo w ruchu §wiata (taniec) lub tez jego bezposrednie, ,,na-
turalne” uobecnianie (mim). Obie przeno$nie zyskuja jednak na
gruncie nowoczesnym dwuznaczny charakter: wyrazaja teskno-
te za choreicznym ladem oraz jednoscia $wiata i cztowieka, ale
tez podkreslaja ich rozpad i utopijnos¢; kusza nadzieja stwarza-
nia zywej obecnosci, ale tez pokazuja jego ,.kuglarski” — sztucz-
ny, konwencjonalny — charakter. Trzecia z wyrdznionych tu me-
tafor, ornament, obrazuje miejsca splotu, przenikania si¢ ré6znych
porzadkéw mimetycznosci i wskazuje w ten sposob na paradok-
salne czy nawet aporetyczne jej aspekty.
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Wstep

Podstawowym celem niniejszej ksiazki jest: 1) uchwycenie
i opisanie podstawowych cech tak zwanej mysli stabej w filo-
zofii wspotczesnej; 2) w miar¢ wszechstronne i wyczerpujace
ukazanie jej zwiazkow z literatura nowoczesna oraz 3) wskaza-
nie na mozliwe zastosowania jej podstawowych zatozen w bada-
niach literaturoznawczych. Jak nietrudno zauwazy¢, trzy wyr6z-
nione tu kregi problemowe stanowia w znacznej mierze odrebne,
niezalezne od siebie obszary dociekan: filozoficzny, historycz-
noliteracki i teoretycznoliteracki. Uchwycenie tytutowej ,,stabo-
$ci” w kazdym z nich wymaga wigc, rzecz jasna, przyjgcia nieco
odmiennej perspektywy i stosowania nieco odmiennego jezyka
opisu i odmiennych narzedzi analitycznych. Mimo to uwazam,
ze taczne potraktowanie zjawisk nalezacych tradycyjnie do do-
meny filozofii i literaturoznawstwa — zarowno w jego odmianie
historyczno-, jak i teoretycznoliterackiej — jest mozliwe i uzasad-
nione, z trzech podstawowych powodow.

Po pierwsze dlatego, ze sama mys$l staba przyznaje doswiad-
czeniu estetycznemu — a w jego obrebie takze literackiemu —
istotna, nawet podstawowa, uprzywilejowana w stosunku do in-
nych dyskurséw i praktyk role w interpretacji doswiadczenia
bytu, podmiotowosci, kultury, znamiennych dla p6znej zwtasz-
cza nowoczesno$ci. To wtasnie literatura i sztuka nowoczesna
uchwycily i ukazaty, w artystycznej intuicji, wiele tych zjawisk
i problemow, ktore mysl staba opisuje jezykiem dyskursu filozo-
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ficznego, nieraz zreszta odwaznie siggajacego po blizsze litera-
turze $rodki wyrazu czy formy ekspresji, takie jak metafora badz
gatunkowa forma eseju. Po drugie dlatego, ze nowoczesnosc¢ i po-
nowoczesnos¢ przyniosly zdecydowane zmiany w rozumieniu
relacji filozofii i literatury, zblizajac je znacznie do siebie zarow-
no pod wzgledem tematycznym, jak i pod wzgledem stosowa-
nych $rodkéw wyrazu oraz sposobow budowania i ksztattowania
wypowiedzi, 1 ostabiajac w ten sposob — czy nawet w niektorych
wypadkach zacierajac — tradycyjnie przyjmowane i utrwalone
kulturowo réznice pomigdzy nimi. Po trzecie wreszcie dlatego,
ze koncepcja mysli stabej, cho¢ wywodzi si¢ zrodlowo z filozo-
fii i stosowana jest przede wszystkim do analizy problemow filo-
zoficznych, ma jednak znaczenie szersze i moze z powodzeniem
by¢ odnoszona do badania i interpretowania wielu innych zja-
wisk kultury nowoczesnej i poznonowoczesnej. Niektore z pod-
stawowych pojec i kategorii, ktérymi postuguje sig ta koncepcja,
a szczegolnie pojecie sladu, chcg wige potraktowaé podwdjnie:
zarowno wydoby¢ i podkresli¢ ich filozoficzny potencjal, jak
tez postuzy¢ si¢ nimi do proby zbudowania poetyki, ktora byta-
by zdolna do uchwycenia i opisania pewnych istotnych, wedtug
mnie, cech literatury nowoczesnej. Zabieg taki moze, jak sadze,
przynie$¢ podwdjng korzys¢, bo pozwala zaréwno osadzic¢ lite-
rature w istotnych dla modernizmu kontekstach myslowych, jak
i zachowa¢, przynajmniej w pewnych granicach, jej specyfike
1 autonomig, gwarantowana przez ramy poetologii, nawet jesli
ma ona, zgodnie z duchem prezentowanej tu koncepcji, charakter
nieco ,,ostabiony” (co tu znaczy — bardziej otwarty na inspiracje
pochodzace spoza literaturoznawstwa i na inne jezyki humani-
styczne) w poréwnaniu z gtdwnymi nowoczesnymi dyskursami
teoretycznoliterackimi.

Samo okreslenie ,,my$l staba” ma — przynajmniej dotychczas
— charakter raczej luznej metafory niz precyzyjnie i jednoznacz-
nie okreslonego pojgcia; na tym zreszta polega zardwno jego sta-
bos¢, jak i sita. Stabos¢, gdyz brak $ci$le zarysowanych granic
konceptualnych sprawia, ze nietatwo jest okresli¢ istotg, charak-
ter, zakres problemowy, status efc. mysli stabej we wspolczesnej
panoramie intelektualnej. Czy mamy tu do czynienia z w mia-
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r¢ przynajmniej okreslonym kierunkiem, czy nurtem filozoficz-
nym, stylem myslenia badz metoda analizy kultury, w przybli-
zeniu chocby porownywalng z na przyktad strukturalizmem,
hermeneutyka, dekonstrukcja czy neopragmatyzmem? Czy tez
raczej z pewna ogdlna tendencja myslowa, ktorej nie sposob zre-
dukowa¢ do zadnej konkretnej ,,szkoty” i ktdra raczej probuje
nazywac i wyraza¢ ogdlny intelektualny i duchowy klimat epo-
ki pdznej nowoczesnosci, opisywaé znamienny dla niej sposob
do$wiadczania bytu, wykorzystujac i zbierajac czy nawet nieja-
ko syntetyzujac osiagnigcia i rozpoznania mys$li humanistyczne;j
drugiej potowy XX wieku? Ta druga charakterystyka wydaje si¢
wprawdzie lepiej opisywac charakter mysli stabej, ktdra preten-
duje raczej — by odwota¢ si¢ do tytutu znanego szkicu Vattimo
o hermeneutyce — do roli swoistej koine wspotczesnej mysli, lecz
na postawione tu pytanie nietatwo jest da¢ jednoznaczna i pet-
ng odpowiedz. Sami przedstawiciele mysli stabej zreszta czgsto
podkreslaja jej charakter tymczasowy, niedookreslony, pozba-
wiony wyrazistego statusu teoretycznego i pojgciowego, jak tez
pewnosci co do wlasnych podstaw i zatozen, ktory ma wyrazaé¢
niepewno$¢ poznawcza wspodlczesnej mysli i kondycje wspot-
czesnej filozofii:

Jest wigc co$ przejsciowego i tymczasowego w wyrazeniu ,,mysl staba”.
Sytuuje sig¢ ona prowizorycznie pomigdzy mocnym rozumem tego, kto
mowi prawdg a symetryczng niemoznoscia tego, kto kontempluje wlasna
nico$¢. Dzigki tej posrednio$ci moze stuzy¢ nam jako wskaznik!;

Pojecie stabosci wskazuje na krucha konstytucje dzisiejszego dyskursu
filozoficznego, na jego oscylowanie pomigdzy rozpoznaniem i akcepta-
cja procesu spetnienia metafizyki jako Dziejow Bycia — rzecz normalna
w przypadku nihilizmu — a przekroczeniem tej kondycji, z koniecznosci
dwuznacznym, petnym trudnosci i potknie¢?.

1 Zob. P.A. Rovatti, Transformazioni nel corso dell experienza, w: Il
pensiero debole, a cura di G. Vattimo e P.A. Rovatti, Milano 1998, s. 51.
Ksiazke t¢ mozna uznac za manifest mysli stabe;j.

2 A. Dal Lago, L etica della debolezza. Simone Weil e il nihilismo, w: 11
pensiero debole, dz. cyt.,s. 117-118.
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Mysl staba nie jawi sig¢ wigc jako fenomen jednoznaczny, usy-
tuowany w pelni i bez reszty po stronie nihilistycznych tenden-
cji mysli wspotczesnej, odrzucajacych wszelkie postaci funda-
mentalizmu, esencjalizmu, filozofii obecnosci. ,,Posrednios¢”,
akcentowana w obu przytoczonych wyzej cytatach, wskazuje na
biegun przeciwny, na mozliwo$¢ wykroczenia poza wlasna sta-
ba, niepewna kondycje, na probe zagospodarowania tych rejo-
now myslenia, ktore mieszcza si¢ pomig¢dzy dychotomicznymi
porzadkami i wymykaja si¢ mysleniu w kategoriach mocnych
opozycji. Ten ,,antydualistyczny” aspekt mysli stabej, cho¢ nie
zawsze wydobywany i rozwijany przez jej reprezentantOw czy
komentatorow, wydaje si¢ istotny i obiecujacy.

Sita plynaca z owej metaforycznosci jest natomiast z cala
pewnoscia duza elastyczno$¢ i — co za tym idzie — no$nos¢ okre-
slenia mysl staba. Efektowna przenosnia stabosci, celowo, jak
mozna sadzi¢, nie do konca okre§lona ani nieskrgpowana rygo-
rem precyzyjnej i ,,mocnej” definicji, wiasnie dzigki swej stosun-
kowo duzej wieloznacznosci pozwala sig stosowaé w wielu r6z-
nych dziedzinach i kontekstach i do$¢ swobodnie rozszerza¢ na
rézne obszary poznania i dos§wiadczenia.

»Stabos¢”, o ktérej tu mowa, mozna interpretowaé na kilka
sposobow. Rozwazana na ptaszczyznie ontologicznej odnositaby
si¢ ona do samego bytu czy tez bycia i jego podstawowych cha-
rakterystyk, bylaby wydarzeniem, ktére ,,przydarza si¢” samemu
bytowi. Byt staby wigc to byt, ktory utracit swoja esencjalnosc,
substancjalnos¢, ,,powage”, ,,sztywnos¢”, funkcje podstawy, fun-
damentu, tego, co pierwsze, co istnieje prawdziwie 1 w sposob
wlasciwy, istotny, jako rézne — i odréznialne — od tego, co nie
w pelni istniejace, pozorne, przypadtosciowe, przygodne, ufun-
dowane i majace poza soba istot¢ swej bytowosci. Ontologiczna
interpretacjg stabosci mozna odnalez¢ przede wszystkim u Con-
stantina Noiki, ktory konsekwentnie méwi o bycie stabym czy tez
ostabionym (fiinta slaba, fiinta slabitd), przy czym to ostabienie
ma u niego wymiar zasadniczo pozytywny, oznacza uwolnienie
od nadmiernego ,,ci¢zaru” tradycyjnej, metafizycznej koncepcji
bytu jako absolutu, radykalnie transcendentnego w stosunku do
$wiata empirycznego czy rzeczywistosci ludzkiej, historycznej,
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kulturowej. Watek stabosci bytu pojawia si¢ tez, okazjonalnie,
u Lévinasa oraz, w nieco bardziej rozwinigtej postaci, u najbar-
dziej znanego przedstawiciela mysli stabej, Gianniego Vattimo,
zwlaszcza w jego interpretacji Nietzscheanskiego i Heidegge-
rowskiego pojecia nihilizmu oraz koncepcji $ladu jako tego, co
z bytu — 1 po bycie — pozostaje. U Vattimo jednak, przeciwnie niz
u Noiki, rozstanie z ,,mocng” postacia bytu, zwlaszcza w ksiaz-
kach z lat 80. 1 90., odbywa si¢ w nastroju melancholijno-nostal-
gicznym; mozliwo$¢ rozumienia stabosci bytu jako ,ulzenia”,
dostownego 1 metaforycznego wyzwolenia od materialnego cig-
zaru rzeczy zarysuje si¢ wyrazniej dopiero w ostatnich ksiazkach
filozofa, poswigconych religii. Ta ontologiczna interpretacja po-
jecia stabosci, czy tez, innymi stowy, ontologia staba, wydaje si¢
szczegolnie istotna, gdyz $wiadczy o waznej zmianie wrazliwo-
sci filozoficznej, charakterystycznej, jak si¢ wydaje, dla pdznej
nowoczesnosci. Odwréceniu ulega tu tradycyjna perspektywa
metafizyczna, w ktorej uprzywilejowana rola przypadata temu,
co trwale, niezmienne, doskonate, a do rangi tego, co pierwsze,
podstawowe, tego, co stanowi punkt wyj$cia i wyrdzniony ob-
szar filozoficznej refleksji urastaja te obszary istnienia i te typy
doswiadczenia, ktore charakteryzuje stabos¢, utomno$¢, kru-
chos¢. Mowiac najkrdcej, range filozofii pierwszej zyskuja onto-
logia staba i ontologia stabos$ci, przy czym to pierwsze okreslenie
(ontologia staba) charakteryzuje sam status mysli i dyskursu filo-
zoficznego, jego metod i narzedzi, to drugie zas (ontologia stabo-
$ci) wskazuje na jego przedmiot, obszar zainteresowan.

Ukute i spopularyzowane przez Vattimo pojecie mysl staba
(pensiero debole) pozwala tez jednak na inna nieco, epistemo-
logiczna wyktadni¢ omawianego tu pojecia stabosci, ktore, co
nalezy przyznaé, stosunkowo najrzadziej pojawia si¢ u przed-
stawicieli szeroko pojetego nurtu stabej mysli. Stabos¢ dotyczy-
laby, z tej perspektywy patrzac, juz nie samego bytu, lecz ludz-
kiego poznania i jego podstawowych narzgdzi konceptualnych,
odnositaby si¢ do sytuacji niepewnosci poznawczej, wskazywa-
faby na niezdolno$¢ mysli i jezyka do pelnego uchwycenia bytu,
utrat¢ przez mysl jej mocy przed-stawieniowej jako zdolnosci
do kontroli, panowania, zawlaszczenia bytu, czy tez, w wersji
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mniej radykalnej, jako mozliwos$ci dania wyczerpujacego opisu
rzeczywistosci. Epistemologiczny wymiar mysli stabej podkre-
$la najmocniej Pier Aldo Rovatti w artykule Transformazioni nel
corso dell’experienza:

W sensie $cistym ,,my$] staba” to pewna postawa poznawcza. W gre wcho-
dza sposoby czy tez kategorie poznania, pewien typ wiedzy. [...] ,,Mysl
staba” rosci sobie prawo do tego, by calkowicie podwazy¢ akt poznania,
zarowno od strony tego, kto poznaje, jak i tego, co jest poznawane. Oczy-
wiscie, podmiot i przedmiot to juz teraz pojgcia zuzyte, ale czy dysponu-
jemy lepszymi? ,,Mysl slaba” domaga si¢ zmiany zaréwno przedmiotu po-
znania, jak i podmiotu procesu poznawczego. Do podjgcia tego zadania
sktania nas nihilistyczna destrukturyzacja kategorii fundamentalnych, pro-
ba podwazenia wladzy czy tez, innymi stowy, ,,mocy” jednosci’.

Mysl staba mozna tez potraktowac jako probe opisu czy dia-
gnozy wspotczesnej kultury, i bylby to trzeci, obok ontologicz-
nego i epistemologicznego — obszar zastosowania tego pojgcia.
Opisywatoby ono wigc nowoczesne i ponowoczesne do§wiad-
czenie, a zwlaszcza znamienng dla niego przygodnos¢, rozpad
trwatych struktur, na ktorych oparta byta egzystencja w spote-
czenstwach tradycyjnych, i wypieranie ich przez pozbawione
stabilnos$ci 1 zakorzenienia w niezmiennych wartosciach formy
zycia, zanik r6znicy pomigdzy realnym a wyobrazonym, rzecza
a jej obrazem, zaposredniczenie poznania i doswiadczenia sie-
bie i $wiata przez ,,ja” i kres ,,mocnej” podmiotowosci. Ten wias-
nie dziejowy i kulturowy wymiar ostabienia najdobitniej akcen-
tuje Vattimo.

Czesto podejmowany jest tez aspekt etyczny mysli stabe;j.
U Vattimo zostal on rozwinigty zwtaszcza w Etica dell’inter-
pretazione oraz w Oltre l'interpretazione i jest zwiazany bardzo
silnie z problematyka nihilizmu oraz interpretacji, dlatego zo-
stanie omdwiony w rozdziale poswieconym tym wtasnie zagad-
nieniom. W tym miejscu wspomng tylko o koncepcji Alessandro

3 Zob. P.A. Rovatti, Transformazioni nel corso dell’experienza, w: Il
pensiero debole, dz. cyt.,s. 42.
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Dal Lago zawartej w cytowanym juz szkicu L etica della debo-
lezza. Simone Weil e il nihilismo. Podstawowymi pojgciami sta-
bej etyki sa, w interpretacji Dal Lago, takie pojgcia jak umiarko-
wanie, samoograniczenie, bierno$¢, poddanie si¢ koniecznosci.
Te tradycyjne wyznaczniki klasycznej postawy madro$ciowe;,
ktore wioski filozof, za Weil, znajduje zwlaszcza w mysli grec-
kiej 1 hinduskiej, sa zestawione z kondycja podmiotu ponowo-
czesnego, z dazeniem do przezwycigzenia racjonalnos$ci instru-
mentalnej, ostabienia podmiotu, jego dekonstrukcji i poddania
go rytmowi realnego*. Drugim, obok mysli Simone Weil i przy-
wolywanych przez nig tradycji — ktorych jezyk i terminologia sa,
jak wyznaje sam Dal Lago, nieco juz obce wspotczesnej kultu-
rze filozoficznej — zrodlem inspiracji dla etyki stabej jest filozo-
fia Heideggera, stanowiaca zreszta wspolne, nawet jesli roznie
rozumiane i interpretowane, dziedzictwo filozofow rozwijaja-
cych mysl staba w réznych jej aspektach i wariantach. Tym, co
faczy obie te, na pierwszy rzut oka trudne do pogodzenia, inspi-
racje: filozofig religii Weil i wspotczesny nihilizm, jest krytyka
nowozytnosci, ,,mocnego” podmiotu jako podstawy i metafizy-
ki pojetej jako przemoc. Etyka staba nie polega na odrzuceniu
tradycyjnych wartosci czy tez prostym zanegowaniu etyki deon-
tycznej, normatywnej. Jest ona raczej pewna postawa egzysten-
cjalna, dla ktorej najwazniejszym pojeciem jest odpowiedzial-
no$¢ jako odpowiedz na podstawowe dla p6znej nowoczesnosci
wydarzenie nihilizmu rozumianego w znaczeniu zmierzchu by-
cia i jego ,,mocnych” postaci. Etyka staba jest wigec pochodna
stabej ontologii, faktu zapomnienia o byciu i r6znicy ontyczno-
-ontologicznej oraz spetnienia si¢ metafizyki w $wiecie racjo-
nalnosci naukowo-technicznej, ktére wymagaja od podmiotu

4 Zob. A. Dal Lago, L etica della debolezza. Simone Weil e il nihilismo,
w: 1l pensiero debole, dz. cyt., s. 109. Jest rzecza charakterystyczna, ze za-
rowno Dal Lago (dz. cyt., s. 98), jak i Rovatti (dz. cyt., s. 30) oraz Vattimo
(Dialogo con Nietzsche. Saggi 1961-2000, Milano 2000, s. 190) powotuja
sig w swych rozwazaniach etycznych na wydany posmiertnie fragment Nie-
tzschego, mowiacy, ze najsilniejsi sa ci, ktorzy sg najbardziej umiarkowani
i nie potrzebuja skrajnych zasad.
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postawy rezygnacji, pasywnosci, stabosci. Ten etyczny wymiar
stabosci jest, w interpretacji Dal Lago, wazniejszy od wymiaru
poznawczego:

Kazda etyka, o tyle, o ile jest mys$lana w kategoriach stabych, zwyczaj-
nie operacyjnych, jako minimalny punkt orientacyjny dla ludzkich dzia-
tan, ksztaltuje si¢ w reakcji na utratg¢ fundamentu, cho¢by nawet dzialo si¢
to w kondycji zapomnienia, ktore kaze drwi¢ z fundamentu zrodtowego,
metafizycznego.

Lecz pojgcie stabosci moze by¢ na rézne sposoby taczone z etyka, moze
by¢ etykq. Moze przywotywaé, analogicznie, Heideggerowskie pojgcie
roznicy ontologicznej, refleksjg, ktora sytuuje si¢ w warunkach nieroz-
strzygalnosci (indecidibilita), ktora ogranicza si¢ do bycia obecna w pro-
cesie narzucania, nie udajac, ze likwiduje jego przyczyng. Stabo$¢ jawi sig
tu nie tylko jako warunek logiczny, okreslone uksztattowanie mysli, lecz
takZze odsyta do sytuacji, ktora mozna okresli¢ jako patologiczng, do stabo-
$ci jako horyzontu egzystencjalnego. Opisuje ona zreszta, nawet jesli czy-
ni to tylko w perspektywie empirycznej, istot¢ kondycji ludzkiej w Swiecie
techniki (nie tylko jako imaginarium natury, lecz takze cztowieka i spote-
czenstwa). Staba jest wigc, tak jak w enigmatycznej refleksji poznego Hei-
deggera, kondycja czlowieka, ktory uznaje, ze poddany jest koniecznosci.
Akceptuje on, jak u Weil, wlasny zmierzch razem ze zmierzchem $wiata,
ograniczajac, na tyle, na ile lezy to w ludzkich mozliwo$ciach, swdj udziat
w czynieniu niesprawiedliwosci. Ograniczenie, stabo$¢, jako etyka, moze
by¢ forma, ktora dzi§ przybiera odpowiedzialnos¢. Czy 6w zmierzch znaj-
dzie swoj odpowiednik w jakim$ stanie ponownej rownowagi, sprawiedli-
wosci — tego my$l dzisiejsza nie moze rozstrzygnaé>.

Ostabienie jako wydarzenie bytu, mysli i kultury to, jak si¢
wydaje, trzy podstawowe wymiary stabosci jako filozoficznego
pojecia, czy moze raczej metafory. Ich wydzielenie nie oznacza,
ze stanowig one rozne i niezalezne od siebie obszary, wrecz prze-
ciwnie — najczegsciej przenikaja si¢ one i tacza w probie zbudo-
wania — na rozne sposoby i ré6znymi srodkami, jezykami — swo-
istej ontologii aktualnosci; w dazeniu do rozpoznania ksztattu
nowoczesnego, a zwlaszcza poznonowoczesnego doswiadczenia
bytu, egzystencji, kultury, i nazwania tego, co je charakteryzuje

5 A. Dal Lago, dz. cyt., s. 119.
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1 wyrdznia, nawet tam, gdzie, jak u Noiki, historyczno-kulturowy
kontekst akcentowany jest najstabiej.

Impulsem dla uksztattowania sig stabej ontologii byta bez wat-
pienia filozofia Nietzschego i Heideggera, zwlaszcza koncepcja
nihilizmu ontologicznego i koncepcja ontologicznej hermeneu-
tyki, z jej gtownym zalozeniem o interpretacyjnym charakterze
bytu. Ten patronat sprawia, ze mysl staba w jej rozumieniu naj-
szerszym mozna zaliczy¢ do anty- czy tez postmetafizycznych
tendencji we wspotczesnej filozofii czy humanistyce w ogole,
a nawet wreez z nimi utozsamic, jako probeg skonstruowania ta-
kich najogolniejszych pojec (kategorii, metafor, narracji, jezyka)
stuzacych do opisu bytu i sposobdéw jego doswiadczania, ktore
mialyby inny charakter niz tradycyjne narzedzia dyskursu filo-
zoficznego.

W takim wilasnie, antymetafizycznym kontek$cie: krytyki
transcendentalizmu jako filozofii przedstawienia, do§wiadczenia
jako zrodta sensu, prymatu Tego Samego (Méme) oraz bytu po-
jetego istotowo (w scholastycznym sensie bycia in actu), meta-
fory stabosci — bodaj jako pierwszy — uzyl Lévinas w Humani-
sme de [’autre homme:

Jakby jakas osobliwa stabos¢ [faiblesse] niczym drgawki wstrzasnela i za-
chwiata obecnosciq czy tez bytem aktualnym [en acte]. Biernos$¢ bardziej
bierna niz ta, ktora jest zwigzana z aktem, ktora dazy jeszcze do tego, co
aktualne ze wszystkich sit [...]°

Czgsciej 1 bardziej konsekwentnie stosuja metaforyke stabo-
sci Constantin Noica (1909-1987) i Gianni Vattimo (ur. 1936).

Pierwszy z nich jest przedstawicielem znakomitej generacji
rumunskich myslicieli 1 artystow urodzonych na poczatku XX
wieku. Jego tworczo$¢ mozna umie$ci¢ w szerokim obszarze
wspotczesnej hermeneutyki, mimo Ze Noica na te orientacjg fi-
lozoficzna bezposrednio si¢ nie powotywal. Wplyw Heidegge-
ra, na ktorego seminaria rumunski filozof uczgszczal w latach
czterdziestych, pracujac w Rumunskim Instytucie Kulturalnym

6 Zob. E. Lévinas, Humanisme de ['autre homme, Paris 1977, s. 11.
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w Berlinie, jest wyraznie widoczny migdzy innymi w koncepcji
kota, wykorzystywanej przez Noikg w rozwazaniach ontologicz-
nych, epistemologicznych i estetycznych, zawartych zwlaszcza
w glownym dziele rumunskiego filozofa, obszernym, dwuto-
mowym traktacie Devenirea intru fiinta (1981), czy w przyjeciu
prymatu pytania nad odpowiedzia w rozwazaniach ontologicz-
nych. Wptyw ten mozna takze dostrzec w akcentowaniu znacze-
nia czasowosci, stawania si¢, zdarzeniowosci w opisie kondycji
cztowieka, czy wreszcie, moze najwyrazniej, w traktowaniu j¢-
zyka jako horyzontu, w ktorym dane jest rozumienie bytu i po-
przez ktéry na byt ten otwiera si¢ podmiot. Z takiej koncepcji
jezyka wyrastaja prace Noiki po§wigcone filozofii rumunskiej —
czy raczej filozofowaniu w rumunskim jezyku — zwlaszcza dwa
pigkne i oryginalne eseje: Rostirea filozofica romdneasca (1970)
i Creatie si frumos in rostirea romdneasca (1973).
Filozofowanie Noiki i jego recepcja mysli Heideggera zajmu-
je osobne miejsce na mapie poheideggerowskiej ontologii her-
meneutycznej i szeroko pojetej mysli postmetafizycznej; stanowi
jej oryginalny, wschodnioeuropejski — patrzac na rzecz ,,geogra-
ficznie” — wariant, posiadajacy swoja specyfike, zakorzeniony
w lokalnej kulturze i duchowosci, lecz pod pewnymi wzglgdami
bliski gtownemu, zachodniemu nurtowi tej tradycji — tak przy-
najmniej ja chcialbym jego mysl interpretowaé. Wydaje si¢ ona
niekiedy zamknigtym uniwersum intelektualnym, trudnym do
przeniknigcia 1 nietatwym do zestawienia z innymi koncepcja-
mi, cho¢by wlasnie ze wzgledu na mocno akcentowana rumun-
sko$¢, uniwersum, w ktoérym jednak pobrzmiewaja mysli i intu-
icje niekiedy zdumiewajaco — zwlaszcza biorac pod uwage czas
i warunki, w jakich Noice przyszto zy¢ i tworzy¢ — przenikliwe,
uniwersalne 1 bliskie wspolczesnej problematyce filozoficznej,
a nieraz ja wyprzedzajace, nawet jesli jezyk pism filozofa wy-
daje si¢ czasem odlegly od zargonu wspoélczesnej kultury. Moz-
na pewnie czyta¢ Noike¢ albo jako filozofa rumunskiego, albo
tez filozofa uniwersalnego, nie akcentujac rumunskich korze-
ni jego mysli; mnie najblizsza jest interpretacja taczaca obie te
perspektywy i pokazujaca, ze nie ma koniecznos$ci przyjmowa-
nia takiej alternatywy, a uniwersalno$¢ mysli Noiki wyrasta wia-
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$nie z jego lokalnos$ci, dogtebnie przemyslanej i tworczo wyko-
rzystane;.

Pomimo niewatpliwego wptywu Heideggera na Noikg, roz-
woj filozoficzny autora Devenirea intru fiinta przebiegat jed-
nak niejako odwrotnie niz myslowa droga autora Bycia i czasu,
mianowicie od prac swobodniejszych, w ktorych problematyka
filozoficzna taczyla si¢ czesto z refleksja nad jezykiem, kultu-
ra, sztuka, literatura, folklorem, i bliskich niekiedy formie eseju
czy innym gatunkom z pogranicza filozofii i literatury (wymie-
ni¢ tu mozna zwtaszcza dwa dzienniki filozoficzne: Jurnal filo-
sofic 1 Jurnal de idei oraz tom esejow Eseuri de dumenica), az
po swoista summeg pogladéw rumunskiego filozofa 1 zwiencze-
nie jego myslowej drogi, czyli obszerny traktat Devenirea intru
fiinta, ktory ma charakter systemowego wyktadu z zakresu on-
tologii i stanowi ostatnie chyba, zakrojone na tak szeroka skalg,
catosciowe przedsigwzigcie z zakresu filozofii pierwszej w XX
wieku.

Drugi z wymienionych myslicieli, Gianni Vattimo, to jeden
z najbardziej znanych obecnie przedstawicieli filozofii herme-
neutycznej, wybitny znawca i komentator Nietzschego i Heideg-
gera, ktorym poswigcit kilka waznych ksiazek (migdzy innymi
Essere storia e linguagio in Heidegger 1963, 1l soggetto e la ma-
schera. Nietzsche e il problema della liberazione 1974, Dialo-
go con Nietzsche. Saggi 1961-2000, 2000, a takze popularne /n-
troduzione a Nietzsche 1 Introduzione a Heidegger, obie prace
wydane w 1994 r.). Filozofia Nietzschego i1 Heideggera — a tak-
Ze, W nhieco mniejszym stopniu, réwniez Gadamera — jest tez
gtéwnym Zrodlem inspiracji dla Vattimo w innych jego dzietach,
w ktorych porusza podstawowe problemy wszystkich wlasciwie
obszaréw filozofii; zainteresowania wloskiego mysliciela obej-
muja bowiem filozofig spoteczna (La societa trasparente 1989,
przektad polski, dokonany przez Magdaleng Kaminska, ukazat
si¢ w roku 1996 we Wroctawiu), filozofig religii (Credere di cre-
dere 1996; Dopo la cristianita 2002), ontologi¢ i epistemolo-
gig, estetyke antyczna i awangardowa ({/ concetto di fare in Ari-
stotele 1961; Poesia e ontologia 1967), etyke, histori¢ filozofii,
zwlaszcza jej nurtu hermeneutycznego (Schleiermacher, filoso-
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fo dell’interpretazione 1968). W Koncu nowoczesnosci (1985)
czy Oltre l'interpretazione. Il significato dell’hermeneutica per
la filosofia (1994) Vattimo — wykorzystujac w oryginalny sposéb
»radykalng” hermeneutyke Nietzschego i Heideggera — opisuje
nowoczesnos¢, a takze ponowoczesnos¢, i charakteryzujacy je
sposob doswiadczania bycia, myslenia o podmiotowosci, status,
jaki przyznawala nauce oraz sztuce. Tym dwdm patronom Vatti-
mo pozostaje wierny od poczatku swej drogi myslowej az do jej
najnowszych etapow, cho¢ wierno$¢ ta miata, by tak rzec, dos¢
burzliwa historig, rdzne oblicza i r6zne etapy.

Trudno jest, oczywiscie, spojrze¢ juz w chwili obecnej na fi-
lozofig¢ Vattimo jako na calo$¢ zamknigta i skonczona. Mozna juz
chyba jednak wyr6zni¢ w niej pewne watki podstawowe, a tak-
ze zasadnicze etapy jej ewolucji. Z tego punktu widzenia Ko-
niec nowoczesnosci (La fine della modernita) — ksiazka wydana
w roku 1985 i przetlumaczona na wiele jezykow, migdzy innymi
angielski, niemiecki, francuski, rumunski, portugalski — ma zna-
czenie przetomowe w rozwoju filozoficznym Vattimo. Jeszcze
w pochodzacych z roku 1980 Le avventure della differenza Vatti-
mo dos¢ wyraznie wahal si¢ migdzy — by przywolaé tytul jedne-
go z rozdziatow tej ksiazki — rozumem dialektycznym (ragione
dialettica) a rozumem hermeneutycznym (ragione ermeneutica),
zaznaczajac swoj dystans wobec wspotczesnej, czyli poheideg-
gerowskiej mys$li hermeneutycznej, a takze poststrukturalizmu,
1 probujac taczy¢ inspiracje pochodzace z filozofii Nietzschego
i Heideggera — z watkami przejetymi migdzy innymi z filozofii
Sartre’a.

Juz w Al di la del soggetto (1981) mozna zauwazy¢ przeja-
wy ,,zwrotu hermeneutycznego” w mysli Vattimo, czego wyra-
zem jest wyrazne przeniesienie si¢ ci¢zaru zainteresowan filo-
zofa ku nihilistycznej ontologii Nietzschego i Heideggera, ktora
bedzie odtad stanowi¢ gtowne zrodio jego inspiracji. W Korcu
nowoczesnosci 1 w ksiazkach pézniejszych inspiracja egzysten-
cjalizmem, czy szerzej, mysla dialektyczna, wyraznie stabnie,
a przynajmniej ulega znacznym przewarto$ciowaniom i prze-
ksztalceniom, cho¢ pewne pozostatosci mys$lenia dialektycznego
weciaz, jak si¢ zdaje, mozna u Vattimo zauwazy¢. W Koricu no-
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woczesnosci filozof porzuca jednak lub przynajmniej margina-
lizuje te watki mysli Nietzschego i Heideggera, ktére mogtyby
zblizac¢ ich do filozofii egzystencjalnej i dialektycznej, akcentu-
je natomiast te, ktore pozwalaja zobaczy¢ w nich myslicieli kon-
ca nowoczesnosci i poczatku ponowoczesnosci, te wigc, ktorych
potrzebowat do wlasnej interpretacji kultury zwanej przez niego
pdéznonowoczesna.

Koncepcje zawarte w Koricu nowoczesnosci sa jednym z naj-
wazniejszych gltosow w szerokiej dyskusji na temat nowoczes-
nos$ci i ponowoczesnosci, ktdra ze szczegolng intensywnoscia to-
czyla si¢ w latach 70. i 80. ubiegtego wieku w filozofii, naukach
spotecznych, literaturoznawstwie, a w ktorej uczestniczyli mig-
dzy innymi Habermas, Lyotard i Rorty. W pogladach Vattimo
mozna z pewnoscia znalez¢ wiele loci communes tych dyskusji,
ale tez wiele rozwigzan wlasnych i oryginalnych interpretacji.

Ksiazka ta nie ma charakteru cato$ciowego, systematycznego
wyktadu, lecz raczej zbioru szkicow i esejow, ktore powstawaty
na przestrzeni kilku lat i byly w wigkszosci publikowane osobno,
w réznych czasopismach i ksiazkach zbiorowych. Stad tez wyni-
ka ta jej cecha, ktoéra moze utrudnia¢ nieco lekture, a takze petna,
doktadna rekonstrukcje pogladéw filozofa: Vattimo czgsto po-
wtarza wiele watkow, wraca do tych samych czy tez podobnych
problemoéw, traktujac je jednak za kazdym razem trocheg inaczej,
patrzac na nie z nieco odmiennej perspektywy. Nie znajdziemy
tez w Koncu nowoczesnosci jakiej$ catosciowej, systematycz-
nej, szczegdtowej teorii nowoczesnosci jako formacji filozoficz-
nej, spolecznej czy kulturowej, ani tez rozwazan dotyczacych jej
poczatku, powstania, rozwoju. Zamiast tego Vattimo daje raczej
szereg ,,wgladow”, ,,przyblizen”, ,,rzutoéw myslowych”, poprzez
ktore naswietla i przybliza r6zne aspekty nowoczesnosci i pono-
woczesnosci. Ten sposob prowadzenia wywodu jest zreszta cha-
rakterystyczny dla catej filozoficznej tworczosci autora Spofe-
czenstwa przejrzystego.

Ksiazki opublikowane przez Vattimo po Korncu nowoczesno-
Sci natomiast — migdzy innymi Etica dell’interpretazione, Ol-
tre 'interpretazione, a takze glosny szkic Dialektyka, roznica,
mysl staba, przedstawiajacy ogolne zalozenia tak zwanego sta-
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bego myslenia, koncepcji najmocniej bodaj kojarzonej obecnie
z nazwiskiem wtoskiego filozofa — w znacznym stopniu rozwi-
jaja, dopelniaja i poglebiaja poruszone w niej zagadnienia. Do-
piero koniec lat 90. XX wieku przynosi pewne novum w zainte-
resowaniach Vattimo, czego wyrazem sa dwie znane i szeroko
dzi$ dyskutowane ksiazki poswigcone religii: Credere di credere
(1996) i Dopo la cristianita (2002). Trudno jednak w przypadku
Vattimo moéwi¢ o tym ,,zwrocie religijnym” jako o jakim$ rady-
kalnym przetomie, gdyz takze w refleksji nad zjawiskiem wia-
ry podstawowa rol¢ odgrywaja problemy, ktorymi zajmowat si¢
wczesniej, takie jak nowoczesnos$¢ czy interpretacja. Mysl Vatti-
mo rozwija si¢ raczej w trybie ewolucji niz rewolucji, w trybie,
ktory moze najlepiej opisuje, bliska tez mysleniu Noiki, metafora
spirali: krazy ona wciaz wokot pewnych zagadnien centralnych,
podstawowych, lecz poglebia je, reinterpretuje, rekontekstuali-
zuje, zataczajac coraz to nowe i szersze kregi, zahaczajac o coraz
to nowe obszary problemowe.

Wspoélnym rysem refleksji filozoficznej Vattimo i Noiki jest
proba uchwycenia i opisania takich sposobow doswiadczania
bytu, ktore wymykaja sig tradycyjnym kategoriom metafizyki,
zwlaszcza w jej wersji nowoczesnej. Obaj w swych pracach sta-
wiaja sobie wspolne cele, a w swych diagnozach i analizach do-
chodza do podobnych rezultatéw: do podwazenia i zakwestiono-
wania nowoczesnosci, czy raczej pewnej jej wersji, uznanej za
dominujaca, oraz jej podstawowych kategorii. Naleza do nich:
wyrdzniona pozycja podmiotu poznajacego; epistemologia jako
narzedzie przed-stawiania, zapewniajacego podmiotowi domi-
nacj¢ nad bytem traktowanym jako w petni obecny i dostgpny
operacjom poznawczym,; dialektyka jako instrument scalania, to-
talizacji, stuzacy zniesieniu alienacji jednostki; projekt czy tez
projektowos$¢ pojmowana zarowno jako ruch mysli naktadaja-
cej na rzeczywistos¢ catosciowe, porzadkujace kategorie, czy tez
siatki pojgciowo-interpretacyjne, nadajac jej sens, jak 1 zdolnos¢
do tworzenia emancypacyjnych, utopijnych projektow spotecz-
nych, wreszcie — nowoczesna nauka i technika, jako narzgdzia
panowania cztowieka nad $wiatem, dajace mu nadzieje na prze-
kroczenie wielu krepujacych go ograniczen, ktore byty uznawa-
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ne za naturalne w tradycyjnych, przednowoczesnych definicjach
czlowieczenstwa 1 jego istoty rozumianej jako stabilna, nie-
zmienna esencja.

Do podobnych pod wieloma wzgledami wnioskow na temat
natury nowoczesnosci i jej ograniczen Vattimo i Noica docho-
dza jednak r6znymi drogami. Vattimo patrzy na nowoczesnos¢
z perspektywy jej konca, schytku, czyli z perspektywy po- lub
tez ultranowoczesnosci, z ktorej mozliwa jest juz jej krytyka czy
tez swoista genealogia (méwiac po nietzscheansku) badz arche-
ologia (uzywajac terminu Foucaulta), ujawniajaca jej gigbokie
podstawy i uwarunkowania. Probuje mierzy¢ si¢ bezposrednio
z podstawowymi, centralnymi zatozeniami dyskursu nowoczes-
nosci, z glownymi watkami tej tradycji, w ktorej jednak mocno
tkwi, ktora oglada, by tak rzec, od srodka. Jego krytyka nowo-
czesno$ci to niepozbawiona pewnej elegijnej nuty kronika im-
manentnej ewolucji i przeksztatcen, jakim podlegata, prowadza-
cych nieuchronnie do rozktadu jej twardego rdzenia, zmierzchu
jej dominujacej, heroicznej wersji. Vattimo krytycznie i jedno-
czesnie nostalgicznie spoglada na dziedzictwo nowoczesnosci,
ktore przypadto mu w udziale, jest jednak tego dziedzictwa pra-
wowitym spadkobierca. Dla wloskiego mysliciela koncepcja my-
sli stabej to przede wszystkim proba diagnozy stanu wspotczes-
nej kultury zachodnioeuropejskiej, okreslonego, historycznego
momentu, w ktérym znalazla sig ta kultura i wytworzone przez
nig struktury. Opozycja mys$li mocnej 1 mysli stabej ma u Vattimo
charakter przede wszystkim temporalny jako opozycja pomigdzy
filozoficznym projektem nowoczesno$ci a nowoczesnoscia poz-
ng, a samo ostabienie (bytu, mysli) jest dziejowym zdarzeniem
(w znaczeniu Heideggerowskiego terminu Ereignis).

Inaczej Noica. W swej krytyce nowoczesnosci sigga do zrodet
i tradycji przednowoczesnych, zwlaszcza rodzimych, takich jak
filozoficzne czy raczej madrosciowe traktaty Neagoe Basaraba
(poczatek XVI w.) lub Dimitrie Cantemira (poczatek XVIII w.).
Ten gest powrotu do zrodel, odzyskiwania ich, przybiera, obok
postaci konkretnej, takze nieco zmityzowana posta¢ rekonstruk-
cji jakiej$ etniczno-archaicznej ontologii i zawartego w niej spe-
cyficznego, uwarunkowanego jezykowo i kulturowo ogladu rze-
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czywisto$ci 1 doswiadczenia bytu, czy tez, by przywolac¢ tytut
ksiazki wspolczesnego Noice mysliciela, Mircei Vulcanescu,
L~rumunskiego wymiaru egzystencji”’. Noica patrzy na nowoczes-
no$¢ z perspektywy tego wszystkiego, co wobec niej marginal-
ne i peryferyjne, probuje uzasadni¢ odrgbnos$¢ i wartos¢ kultury,
ktora w orbitg nowoczesnosci weszta p6zno i ktora mocno tkwi-
la jeszcze w przednowoczesnych strukturach myslenia. Oprocz
inspiracji heideggerowskiej wigc, widocznej najpetniej w trak-
towaniu mowy jako horyzontu, w ktéorym bycie ,,daje si¢” do-
$wiadczeniu, w mysli Noiki zaznacza si¢ tez inspiracja roman-
tyczna, widoczna w traktowaniu jezyka jako wyrazu duchowosci
narodu i jego charakteru, mentalnosci. Z tego punktu widzenia
myslenie Noiki mozna zestawi¢ z roznymi projektami zdefinio-
wania istoty rumunskos$ci 1 wlasciwej jej wizji $wiata, cztowie-
ka, kultury, takimi jak ,,przestrzen pasterska” Luciana Blagi czy
koncepcja etnicul romdnesc (etniczno$ci rumunskiej) Constan-
tina Radulescu-Motru®. U Noiki wigc opozycja mysli mocnej
i mysli stabej przybiera raczej postac ,,przestrzenng”, jako opo-
zycja zachodniej i rumunskiej wizji bytu. Wymiar dziejowy my-
slenia, tak istotny u Vattimo, jest stabiej u Noiki akcentowany,
jednak krytyka nowoczesnosci i jej podstawowych zatozen jest
ukrytym wymiarem jego filozofii.

Zardéwno jednak Noica, jak i Vattimo wykorzystuja, cho¢ na
roézne sposoby, w réznych znaczeniach i roznych celach, meta-
foryke ,,stabosci” — z takimi pojeciami jak staba ontologia, sta-
ba mysl, staby byt, stabe pojgcie bytu, ostabienie kategorii bycia
— by opisac¢ taki typ doswiadczenia ontologicznego i epistemolo-
gicznego, ktory pozostaje w wyraznej opozycji wzgledem jego
postaci ,,mocnej”, utozsamionej z nowoczesnoscia i wypracowa-
nymi przez nig kategoriami. ,,Etniczna” ontologia Noiki, odczy-
tana w konteks$cie Vattimowskiej mysli stabej, ukazuje wigc nieco

7 Zob. M. Vulcanescu, Dimensiunea romdneascad a existentei, Bucure-
sti 1991.

8 Zob. L. Blaga, Przestrzen pasterska, thum. 1. Kania, ,,Literatura na
Swiecie” 1998, nr 9; C. Ridulescu-Motru, Etnicul romdnesc, Bucuresti
1996.
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inne oblicze i moze by¢ interpretowana jako istotny i w znacz-
nym stopniu antycypujacy wiele wspolczesnych kierunkéw my-
slenia etap dwudziestowiecznej refleksji ontologicznej. Z tego
punktu widzenia dwie sprawy zastuguja na szczego6lne podkre-
$lenie. Po pierwsze, pojecie stabosci stuzy u Noiki krytyce meta-
fizycznej koncepcji bytu jako obecnosci, o charakterze absolut-
nym i solennym. Po drugie, jest ono nie tylko punktem wyjscia
refleksji filozoficznej, lecz takze prawdziwa philosophia prima,
w ktorej jednak miejsce bytu jako podstawy, gruntu, ufundowa-
nia zajmuje byt kruchy, wybrakowany, ostabiony: ,,Tylko wy-
chodzac od bytu ostabionego mozna pojac, czym jest byt™.

9 C. Noica, Devenirea intru fiintd. Incercare asupra filozofiei tradi-
zionale. Tratat de ontologie. Scrisori despre logica lui Hermes, Bucuresti
1998, s. 276.






Noica: rumunska kruchos¢ bytu

Filozofia Noiki zastuguje z pewnoscia na catosciowa analize
i gruntowne, glebokie omowienie wszystkich jej watkow, na kto-
re jednak nie ma tu miejscal. Z konieczno$ci wigc tematem tego
szkicu czyni¢ jedynie pojecie stabosci, czy oslabienia, w tych
znaczeniach 1 kontekstach, w ktérych wystepuje ono w pismach
rumunskiego filozofa. O innych zagadnieniach wspomina¢ bede
tylko o tyle, o ile zwiazane sa one z problemem ontologii sta-
bej, nawet jesli sa to sprawy o znaczeniu podstawowym dla catej
koncepcji autora Devenirea intru fiinta. W ksiazkach Noiki re-

I'W moim omoéwieniu filozofii Noiki korzystatem z nastgpujacych prac:
1. Dur, Noica — intre dandism §i mitul scolii, Bucuresti 1994; M. Gradine-
anu, Noica. Modelul ontologic, lasi 1994; E. Guliciuc, Constantin Noica
sau revolta intru spirit, Bucuresti 1999 (zwlaszcza rozdz. Structura spiritu-
lui romdnesc, s. 104-116); L. Pamfil, Noica neconoscut. De la uitarea fiin-
tei la reamintirea ei, Bucuresti 2003. Polityczne konteksty ontologii No-
iki omawia ksiazka A. Laignel-Lavastine, Filozofie si nationalism. Parado-
xul Noica, trad. E. Marcu, Bucuresti 1998 oraz S. Lavric, Noica si miscarea
legionara, Bucuresti 2007. Polska recepcja Noiki: 1. Kania, wstep w: C.
Noica, Szes¢ chorob ducha wspotczesnego, thum. 1. Kania, Krakow 1997,
P. Nowak, Zespot Noiki, ,,Literatura na Swiecie” 2004, nr 9/10 (rec. Szesciu
chorob ducha wspolczesnego); D. Sieron-Gatusek, Dar cigglosci: idee i in-
stytucje w Europie Srodkowo-Wschodniej z perspektywy dlugiego trwania,
,»Edukacja Humanistyczna” 2007, nr 2; B. Btesznowski, Zrédla paidei Con-
stantina Noiki, ,,Po lekcjach” 2009, z. 34.



30 Czes¢ pierwsza: Mysl staba — podstawy filozoficzne

fleksje na temat ,,stabo$ci” bycia nie maja charakteru rozwinig-
tej, calosciowej koncepcji, tak jak bedzie to u Vattimo, lecz funk-
cjonuja raczej jako pewne intuicje, uwagi, rozrzucone w réznych
ksiazkach i nie zawsze ze soba powiazane, co powoduje pewna
trudno$¢ w ich rekonstrukcji i interpretacji. Samo zagadnienie
jednak — na rézne sposoby problematyzowane — interesowato fi-
lozofa juz od lat 40. (Pagini despre sufletul romdnesc 1944) az
po lata 70. (Rostirea filozofica romdneasca 1970) i 80. (Deveni-
rea intru fiinta).

Inaczej niz Vattimo, Noica uzywat sformutowania stabo$¢
i ostabienie niemal wylacznie w konteks$cie ontologicznym,
w celu opisania pewnych wiasciwosci bytu. Proponuje wyrdz-
ni¢ trzy podstawowe etapy w rozwoju koncepcji stabej ontologii
u Noiki. W pierwszym z nich dominuje ton religijnej medytacji
nad $wiatem i cztowiekiem, charakterystyczny migdzy innymi
dla wczesnych esejow z tomu Pagini despre sufletul romdnesc.
Stabos¢, czy tez migkko$¢, jest w nich ukazana jako znamien-
ny rys kategorii poznawczych, wypracowanych przez tradycyjna
kulture rumunska i jej wizjg $wiata. To

nie cztowiek mysli §wiat, lecz Swiat mysli w cztowieku. Cztowiek nie jest
podmiotem, lecz cz¢scia. Intelekt [spiritul, tez duch, umyst] nie sytuuje si¢
przed [in fata] $wiatem, ten za$ nie chce by¢ zobaczony czy tez zrozumia-
ny, lecz dopetniony. Istnieje w tej rumunskiej wizji fagodna ciqgtosc¢ mie-
dzy naturq a duchem. Istnieje u nas osobliwe i w jakim§ sensie niefilozo-
ficzne pragnienie harmonii,

pisze filozof w szkicu Cum gandeste poporul roman®. Cztowiek
i $wiat, mysl 1 rzeczywisto$¢ wigc to nie dwie istotowo rdzne,
przeciwstawione sobie substancje, lecz raczej dwie strony tego
samego procesu, jakim jest istnienie. Nie ma tu miejsca na du-
alizm podmiotu i przedmiotu ani na relacj¢ poznawcza, pojeta
jako przed-stawianie rzeczy, jako konstruowanie i proste nakta-
danie na rzeczy ludzkich projektow lub siatek kategorialnych,
jako ujmowanie rzeczy w kategoriach sensow, jakie maja dla

2 Zob. C. Noica, Pagini despre sufletul romdnesc, Bucuresti 2000, s. 84.
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$wiadomosci. Zastanawiajac si¢ nad semantyka takich, mniej
wigcej synonimicznych, wyrazen jak sens, tdlc, rost, inteles, no-
ima (to ostatnie wyrazenie pochodzi od greckiego noema), ktore
znacza mniej wigcej sens, pojecie, wyjasnienie, Noica konstatu-
je ich osobliwe ,,ostabienie”. Terminy te nie odsytaja do wiedzy
petnej ani pewnej badz do aktu jej uzyskiwania, lecz do zrozu-
mienia czgsciowego, potowicznego, bedacego takze niezrozu-
mieniem, a wigc takiego, przed ktorym byt jednocze$nie odkry-
wa si¢ i zakrywa, ktoremu ,,daje” si¢ i wymyka. Pojecia czy zna-
czenia nie sa pojeciami czy znaczeniami rzeczy (al lucrului), ani
narzuconymi na nie z zewnatrz kategoriami (despre lucru), lecz
tkwia w rzeczach samych (in lucru), mysl za§ schodzi do rzeczy,
przesuwa si¢ ku nim (catre lucru)’.

Komentujac starorumunski traktat Invdtditurile lui Neagoe
Basarb catre filiul sau Theodosie, Noica wskazuje na brak w nim
problematyki epistemicznej, tak waznej dla ,,faustycznego” czto-
wieka zachodu. Swiadomo$é poznajaca nie jest narzedziem po-
zwalajacym uzyska¢ harmonig i pojednanie ze $wiatem — a to
jest whasnie celem, ktory stawia przed soba autor Invdtdaturile.
Nie jest nim jednak takze dyskurs etyczny, pojety jako akt moral-
ny, rozpatrywany w kategoriach etyki racjonalnej i imperatyw-
nej, ktére zaktadajg istnienie podmiotu aktywnego, bioracego
swiadoma odpowiedzialno$¢, dokonujacego ocen i wybordéw. Na
miegjsce epistemologii i zracjonalizowanej etyki Noica proponu-
je pojecie mila jako wyznacznik postawy cztowieka wobec rze-
czywisto$ci. Pojecie to stownikowo znaczy lito$¢, mitosierdzie,
sympatia w znaczeniu wspotodczuwania, ale mozna tez je chyba
przettumaczy¢ jako zmilowanie. Zaktada ono, ze cztowiek jest
istotag utomna, ktora potrzebuje odniesienia do tego, co od niej
wigksze — o zmitowanie prosi si¢ Boga — ale tez okres$la charak-
ter relacji cztowieka ze $wiatem: ,,nasze stosunki ze $wiatem nie
sa oparte na dobru racjonalnym, lecz na zmitowaniu™*. Cztowiek
nie stara si¢ za wszelka ceng pozna¢ $wiata i odczarowac go,

3 Tamze, s. 80-81.
4 Tamze, s. 64.
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nie buduje na jego temat teorii czy projektow ani nie poszukuje
w nim nadajacych mu jednolito$¢ pierwszych zasad i fundamen-
tow, nie naktada nan sensow, nie narzuca mu tez wtasnych norm
ani wartos$ci, lecz ,,schodzi” ku §wiatu, wspotodczuwa z nim,
sam utomny — pochyla sig¢ nad jego ulomnoscia.

Druga faze w rozwoju stabej ontologii Noiki ulokowatbym na
poczatku lat siedemdziesiatych, gdy filozof zaczat rozwijac¢ po-
jecie stabosci bytowej w sposob bardziej ztozony i catosciowy,
a religijna medytacja nad swiatem i czlowiekiem ustapita miej-
sca rozwazaniom nad jezykiem rumunskim i wpisana wen wizja
rzeczywistosci, przypominajacym nieco refleksje p6znego Hei-
deggera nad wielkimi pojeciami metafizyki. Reprezentatywne
dla tej fazy myslenia Noiki o ontologicznej stabos$ci sa zwlasz-
cza ksiazki Rostirea filozofica romdneasca oraz Sentimentul ro-
manesc al fiintei.

Ta przedostatnia z wymienionych tu prac jest §wiadoma i bar-
dzo konsekwentnie przeprowadzona proba przemyslenia podsta-
wowych kategorii filozoficznych, takich jak byt, stawanie sig,
,ja”, natura etc. w $wietle filologii — proba tylez fascynujaca, co
nader trudna do oddania w przektadzie. Noica poddaje reflek-
sji wlasny jezyk, nie tylko ukazuje jego bogactwo, ale tez odsta-
nia wiele zapoznanych watkow semantycznych, ujawniajacych
zroédlowe intencje znaczeniowe tkwiace w pewnych terminach —
od ,,wielkich”, uniwersalnych kategorii, takich jak te wymienio-
ne wyzej, po pozornie mato znaczacy, a bardzo nosny myslowo
przystowek intru (znaczacy ,,w”, ale tez ,,ku”, ,,do”), na ktorym
w powaznym stopniu bedzie oparta jego ontologia (zwlaszcza
pojgcie stawania si¢ ,,w” byt, lecz takze ,,ku”, ,,do” bytowi, deve-
nirea intru fiintd). Filozoficzne sensy tkwiace w tym przystow-
ku Noica omawiat w kilku swych ksiazkach, za kazdym razem
wzbogacajac i poglebiajac ich charakterystyke, a wreszcie awan-
sowal stowko intru do roli podstawowej kategorii ontologicznej
w Devenirea intru fiinta®.

5 Przystowek intru (dalej ttumacze go jako ,,w”/,.ku”, by wydoby¢ jego
znaczeniowy potencjat, ktory Noica wykorzystuje filozoficznie) ma podsta-
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wowe znaczenie w calej filozofii autora Devenirea intru fiinta 1 jego cha-
rakterystyka wymagataby odregbnego, obszernego oméwienia. Tu moge
ograniczyc¢ si¢ tylko do najbardziej podstawowych informacji. Wspomnia-
ny przystowek, pochodzacy od tacinskiego czasownika intrare, wchodzic,
wkraczaé, znaczy zaréwno ,,w”, jak i ,ku”, obrazuje wigc sytuacje zarow-
no statyczna (bycie w czyms, w jakims$ stanie lub sytuacji), jak i dynamicz-
na (stawanie si¢, wkraczanie w jaki$ stan badz wykraczanie ku niemu). Jako
jedyny wigc wskazuje nie na wylacznie przestrzenne, lecz takze na czaso-
we relacje migdzy rzeczami (typu cze$¢: cato$¢ a nie podmiot: przedmiot)
i zwiazany jest bardziej ze zmystem dotyku niz wzroku. Pozostate rumun-
skie przystowki, zdaniem Noiki, zawieraja si¢ w intru lub stanowia jego
momenty. Podstawowa roznica zachodzi pomigdzy sytuacja ,.bycia w” (a fi
in) oraz ,.bycia w/ku” (a fi intru). Ta pierwsza wyraza sytuacj¢ zamknig-
cia, ograniczenia, ta druga tez odnosi do pewnego osadzenia w jakims$ sta-
nie, takiego jednak, ktore ma potencjat rozwoju, wykraczania poza siebie,
otwarcia na nowe horyzonty bycia. ,,Bycie w” jest wigc zwiazane z typem
prawdy jako pewnosci, doktadnosci, wlasciwym nowoczesnej mysli scjen-
tystycznej, podczas gdy ,,bycie w/ku” funduje typ prawdziwosci wlasciwy
naukom humanistycznym (blizszy wigc, jak mozna sadzi¢, rozumieniu, in-
terpretacji, cho¢ sam Noica nie uzywa owych sformutowan w tym kontek-
Scie), zajmujacym si¢ sprawami ducha, ktore sa w/ku wartosciom, a nie po
prostu w nich. Sytuacja ,,bycia w” ukazuje rzeczy jako w petni tozsame ze
soba, bez zadnej, jak powiada Noica, resztki; tymczasem ,,bycie w/ku” to
sytuacja, w ktorej rzeczy sa soba, lecz i poza siebie wykraczaja, pozosta-
wiajac wigc pewna ontologiczna resztke (niewykluczone, Zze mozna byloby
ja okresli¢ tez jako réznicg, co pozwoliloby jeszcze mocniej powigza¢ No-
ik¢ z nurtem antydialektycznym we wspotczesnej filozofii), niedajaca si¢
w petni wyczerpac i wyjasni¢ w ramach jakiego$ statycznego porzadku czy
modelu, ktory ,,bycie w/ku” wprawia w ruch. Innymi stowy, jakas rzecz,
,,bedac w” jakiejs$ sytuacji, traci swa jednostkowos¢, jest catkowicie podpo-
rzadkowana cato$ci, natomiast ,,bgdac w/ku” stanowi jej organiczna czgs¢,
nieredukowalnag i zachowujaca indywidualny charakter.

Przystowek intru postuzyt tez Noice do rozréznienia dwoch typow sta-
wania si¢ (devenire): stawania si¢ w/ku stawaniu si¢ (devenire intru deveni-
re) 1 stawanie si¢ w/ku bytowi (devenire intru fiinta), jako dwoch podstawo-
wych aspektow bytowania §wiata i czlowieka. W najwigkszym skrocie: to
pierwsze to stawanie si¢ ,,czyste”, przeciwstawione idei bytu i, w przypadku
czlowieka, odnoszace do animalnego, biologicznego wymiaru egzystencji,
nieprzerwalnego, wciaz powtarzajacego si¢ tancucha zycia i rytmu natury.
Stawanie si¢ w/ku bytowi to sytuacja, ktora pozwala wyjs¢ z opozycji sta-
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Jak, wedtug Noiki, przejawia si¢ ostabienie (s/dbirea) czy tez
stabo$¢ (slabiciunea) pojecia bytu, widoczne w intuicjach zna-
czeniowych jego rodzimego jezyka i kultury? Przede wszystkim,
pojgcie bytu (fiintd) nie ma charakteru mocnego ontologicznie,
nie jest myslane jako trwata, ponadczasowa i niezmienna esencja
silnie przeciwstawiona egzystencji, sferze przygodnosci i zda-
rzeniowosci. ,,U nas byt nie wyraza wcale esencji [esenta], czy-
li zasady bycia, lecz egzystencjg, to jest akt bycia; wyraza raczej
aktualno$¢ niz potencjalnos¢, zycie niz prawo, to, co naturalne
niz to, co by¢ powinno, stawanie si¢ niz trwanie”°. To intuicyjne
doswiadczenie bytu znajduje potwierdzenie w etymologii; sto-
wo byt nie wywodzi si¢ bowiem od stowa by¢ (a fi), od ktorego
derywowana jest na przyktad natura (fire), lecz od tacinskiego
fieri, stawac sig, blizszego rumunskiemu devenire’. Pojecie bytu
czy tez bycia nie przeciwstawia si¢ (opune) takim terminom jak
mozliwos¢, pozor, przejawianie sig, egzystencja, przygodnosc,
stawanie si¢, lecz raczej zestawia, wspotbrzmi z nimi, kompo-
nuje (compune)?, zbliza si¢ wigc do tej sfery, od ktorej tradycyj-
na mysl metafizyczna oddzielata go wyrazna, nieprzekraczalng
granica. W swoja jezykowa czy nawet gramatyczna struktur¢ ma
takze wpisany element dynamiki, stawania si¢, zmiennosci, nie
sposob wigc rozumie¢ go na podobienstwo na przyktad platon-
skiego §wiata czystych idei, zastyglych w bezczasowosci form.

tycznego, esencjalistycznego bytu i prostego stawania sig. Stawanie si¢ nie
wyczerpuje si¢ tu w samym sobie, lecz zyskuje sens jako wykraczanie ku
nowym, szerszym (lecz takze nieskonczonym, zawsze otwartym) horyzon-
tom bycia, ktore jest jednak mozliwe dzigki ,,byciu w”, osadzeniu w bycie,
jego materialnos$ci i nawet ,,cigzarze”, jak pokazuje to Noica na przyktadzie
Nieskonczonej kolumny Brancusiego (Sentimentul romdnesc al fiintei, Bu-
curesti 1996, s. 178-183). Wydaje sig, ze byloby rzecza interesujaca porow-
na¢ te dwie sytuacje ontologiczne i dwa typy stawania si¢ z Heideggerow-
skim rozréznieniem na to, co w dziele sztuki ziemskie i $wiatowe.

6 Zob. C. Noica, Cuvdnt impreund despre rostirea filozofica romdneascd,
Bucuresti 1996, s. 50 (w tym wydaniu, pod wspdlnym tytutem umieszczono
dwie ksiazki Noiki, Rostirea filozofica romdneasca i Creatie si frumos in ro-
stirea romdneascd; cytaty lokalizuj¢ za tym wtasnie wydaniem).

7 Tamze, s. 49.

8 Tamze, s. 57.
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W Creatie si frumos natomiast Noica dowodzi, ze ta stabos¢
bytu, wpisana czy tez zapisana w dos§wiadczeniu jezyka rumun-
skiego, polega na tym, ze byt ten wciaz si¢ ukrywa, wycofuje, nie
pozwala w pelni uchwycic. ,,Bytowos¢” jest kategoria stopnio-
walna, jesli mozna tak powiedzie¢ — ma rézne poziomy natgze-
nia, wykracza poza proste opozycje bycia i niebycia, obecnosci
i nieobecnosci: ,,Byt ma poziomy prawdy, nie za$§ prosta praw-
de obecnosci lub nieobecnosci’™. Ta drabina, czy tez, jak mowi
Noica, ,,kaskada” bytu, znajduje swoj wyraz w bogactwie na-
der trudnych do oddania w przektadzie form warunkowych ru-
munszczyzny, siggajacych od ,,prostej” rzeczywistosci ,,jest” az
po rézne poziomy mozliwosci, mozliwosci mozliwosci, przy-
godnos¢ etc.!0

Kolejnym waznym krokiem Noiki na drodze budowania on-
tologii stabej jest ksiazka Sentimentul romdnesc al fiintei, wpro-
wadzajaca istotne nowe watki do wczesniejszych koncepcji ru-
munskiego filozofa, ale tez rozwijajaca te, ktore akcydentalnie
pojawily si¢ w Creatie si frumos, takie jak koncepcja szesciu on-
tologicznych sytuacji, oparta na szesciu modalno$ciach rumun-
skiego czasownika ,,by¢” (a fi) oraz utozsamienie ostabienia
bycia z jego ukryciem si¢ czy tez wycofaniem (retragere, ascun-
dere). Sentimentul romdnesc al fiintei mozna okresli¢ jako praw-
dziwy traktat o stabym bycie w kontekscie ontologicznego do-
$wiadczenia wpisanego w jezyk rumunski, gdyz problematyka
ontologicznej stabosci jest w tej ksiazce potraktowana chyba naj-
obszerniej ze wszystkich prac Noiki, a pole semantyczne zwiaza-
ne z interesujacym nas tu pojeciem jest bardzo bogate i obejmu-
je takie terminy jak seninitatea fiintei, usuratatea fiintei, fiinta
neimplinita, fiinta plurala, fiinta multiplicata, fiinta corupta (a-
godno$¢ bytu, zniszczalno$¢ bytu, byt niespetiony, byt mnogi,

9 Tamze, s. 292.

10 Noica wige probuje stworzy¢ jezyk, ktory opisywatby ,,stopniowal-
no$¢” rzeczywistosci, jakby odpowiadajac na stwierdzenie narratora Ulicy
Krokodyli Schulza, iz ,,J¢zyk nasz nie posiada okreslen, ktore by dozowaty
niejako stopien realnosci, definiowaly jej gesto$c”, zob. B. Schulz, Sklepy
cynamonowe. Sanatorium pod Klepsydrq, Krakow 1985, s. 97.
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byt pomnozony, byt zepsuty)!!. W sposobach, w jakich Noica
charakteryzuje ostabienie bytu, mozna wyrdzni¢ dwa podstawo-
we kierunki interpretacji, nieco od siebie odmienne, cho¢ jed-
noczesnie blisko ze soba zwigzane. W pierwszym z nich osta-
bienie znaczy uwolnienie od cig¢zaru i powagi bytu absolutnego,
zamknigtego, pelnego w imi¢ wigkszej swobody, otwarcia ku ta-
kim mozliwosciom bytowania, ktore nie sa ograniczone do czy-
stej obecnosci i do ,,jest”. Cho¢ Noike interesowat poziom onto-
logiczny, nie egzystencjalny, jego myslenie wydaje si¢ tu dos¢
bliskie Heideggerowskiej koncepcji projektu jako otwarcia na
mozliwo$ci bycia, dzigki czemu jestestwo (u Noiki bylby to byt)
jest czyms$ wigcej niz tym, czym jest faktualnie, czyli prosta
obecnoscia!2.

Autor Sentimentul romanesc al fiintei wyrdznia sze$¢ ontolo-
gicznych funkcji pytania i sze$¢ trudnych do wiernego oddania
w catym ich zniuansowaniu modalno$ci rumunskiego czasowni-
ka ,,by¢” (a fi), ktérym odpowiada sze$¢ podstawowych sytuacji
ontologicznych. Przemyslenie bytu w kategoriach pytania, a nie
odpowiedzi pelni w mysli Noiki doniosta funkcje ontologiczna,
a nie tylko poznawcza, gdyz, cho¢ pytanie objawia co$ istotne-
go w porzadku zdan czy twierdzen, to przede wszystkim pro-
wadzi do otwarcia horyzontu dla rzeczy, do ich ,,roz$wietlenia”,
dzigki czemu same rzeczy moga si¢ pojawic, uobecnié, choc
niekoniecznie w petni swej obecno$ci 1 przejrzystosci'®. Dzig-
ki pytaniom i ich wtasciwosciom mozna uzyska¢ wglad w istot-
ne aspekty rzeczy, w bogactwo ich réznorodnych stanéw i niu-
ansow. Przeciwnie, odpowiedz jest zamknigciem horyzontu dla
rzeczy i potwierdzeniem dominacji cztowieka nad bytem, ponie-
waz udzielenie odpowiedzi powoduje, Ze to nie same rzeczy sig

11 Sentimentul romanesc al fiintei, dz. cyt., cytaty ze stron 30, 39, 66,
72.

12 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 2004,
s. 187.

13'W Devenirea intru fiinta (s. 198) Noica, idac $ladem Heideggera,
stwierdza, ze jezyk, jako rzeczywisto$¢ bardziej ekspresyjna ontologicznie
niz cztowiek, sam w sobie jest pytaniem o bycie.
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rozjasniaja, lecz cztowiek sig ,,0$wieca”, czyli uzyskuje wiedzg,
poznanie, ale tez zamyka sobie droge dalszego, bardziej subtel-
nego kontaktu z rzeczami'4. Koncepcja ta zasluguje na blizsza
1 bardziej szczegdtowa charakterystyke.

Sze$¢ wspomnianych funkcji pytania to, kolejno, zawiesze-
nie, odwrocenie, negacja, niezdeterminowanie, organizowanie
i pomnozenie. Byt zawieszony w pytaniu (czego wyrazem jest
wznoszaca si¢ intonacja zdania pytajnego) to byt, ktory ani nie
jest (w sensie nie codziennym, lecz ,,mocnym”, filozoficznym),
ani jednak nie przestaje istnie¢, jest wigc poruszony, ,,wstrzasnig-
ty” w samych swych podstawach, podana zostaje w watpliwos¢
jego mozliwosé, pewnosc, tozsamose, czyli, innymi stowy, pra-
wo do istnienia. Odwrocenie — widoczne w inwersyjnym szyku
zdania pytajnego — funkcjonuje niczym odbicie w lustrze, ktore
daje podwojony obraz rzeczy i w ten sposob podaje je w watpli-
wos$¢ (rumunskie stowo indoire, pisane przez Noike jako in-doire,
znaczy zarowno podwajaé, jak i kwestionowac). Gdy to ,,podwo-
jenie-kwestionowanie” przybiera posta¢ najbardziej radykalna,
moze prowadzi¢ do negacji, ktéra poprzez postac zdania pytajne-
go w formie przeczacej wyraza catkowite odrzucenie i zaprzecze-
nie bytu, okreslone przez Noikg mianem demonizmu. Gdy owo
zanegowanie nie ma charakteru radykalnego, absolutnego, lecz
neutralny, mozna méwi¢ o niezdeterminowaniu czy tez nieokre-
$leniu ontologicznym rzeczy, ktére, w jezyku rumunskim, znaj-
duje swoj wyraz zwlaszcza w zaimkach nieokreslonych i roz-
nych partykutach przydajacych okresleniom czasu, miejsca itd.
charakter nieokreslenia. Owo niezdeterminowanie, ktore wydaje
si¢ skadinad bliskie pojeciu nierozstrzygalnosci czy aporetycz-
nos$ci, ma w interpretacji Noiki charakter najbardziej ,,wyzwoli-
cielski” sposrod wszystkich wymienionych przez filozofa funk-
cji pytania, gdyz otwiera zbyt mocno dookreslony byt ku nowym
horyzontom, ku temu, co moze nadej$¢, ku nowym postaciom
i sposobom realizowania sig. W funkcji organizujacej, czy tez,
jak mowi Noica, tetycznej, a nie tylko hipotetycznej, wyrazajacej

14 Zob. Sentimentul romdnesc al fiintei, s. 13.
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zwatpienie, zdziwienie, niewiedzg, wystepuje pytanie posrednie,
majace forme zdania twierdzacego (,,pytanie, czy...”; ,,chce wie-
dzie¢, czy...”). Ta funkcja pytania zawiera w sobie funkcje po-
przednie, lecz jednoczesnie ma charakter pozytywny, w tym zna-
czeniu, ze zaktada, ustanawia jaki$ obszar czy domeng bytu i jest
jednoczesnie pierwszym krokiem w kierunku potencjalnej — ale
tylko takiej — odpowiedzi, twierdzenia. Ostatnia z wyr6znionych
funkcji pytania jest pomnozenie obszaru bytu. Pytanie prawdzi-
we jest zawsze ,,madrzejsze” od odpowiedzi, zawiera w sobie
wigcej tresci i nie moze zosta¢ wyczerpane przez odpowiedz,
gdyz w jego istocie tkwi nieusuwalna resztka, ,,nadwyzka”, kto-
rej odpowiedz nie moze wchlonaé ani znies¢ w swej tresci. W ten
sposob pytanie otwiera obszar mozliwosci, potencjalnos$ci wokot
kazdej odpowiedzi, ktory zostaje zachowany niejako pomimo,
czy nawet wbrew, jej pozytywnosci, afirmatywnosci, dazenia do
ostatecznego rozstrzygnigcia'>.

Noice wyraznie zalezato na tym, by utrzyma¢ koncepcje py-
tan 1 modalno$ci w obszarze ontologii i traktowac¢ je jako wia-
sciwos$ci samego bytu, stad tez, pomimo iz zauwaza pewne po-
dobienstwa miedzy swymi koncepcjami a na przyktad logika
modalna, wzbogaca i wzmacnia swdj wykaz szesciu funkcji py-
tania o tylez samo sytuacji ontologicznych, tak by nie pozosta-
wi¢ watpliwosci co do tego, ze jego celem jest opisanie nie sto-
sunku cztowieka do bytu czy wlasciwosci ludzkiego poznania,
lecz cech bytu samego. Owe sze$¢ sytuacji ontologicznych two-
rzy swoista konstelacj¢ czy tez, jak pisze sam Noica, aur¢ wo-
kot bytu obecnego, tego, co ,jest” i, pozornie pozbawione jego
ontycznej mocy, w istocie wzbogaca go o dodatkowe wymiary.
Sama koncepcja sytuacyjnosci bytu oznacza przyjgcie perspek-
tywy historycznej, przygodnej, konkretnej, sub specie temporis,
a nie aefernitatis, i zaklada, ze zrozumienie bytu mozliwe jest
tylko w konkretnych warunkach i okoliczno$ciach!'c.

15 Tamze, s. 21-22.

16 W Devenirea intru fiinta (s. 284) Noica nazywa ontologia regional-
na ,,ro6znorodnos¢ sytuacji ontologicznych, w ktorych przejawia sig to, co
realne”.
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Byt zaczyna si¢ od tego, co probowato by¢. Pierwsza i wyj-
sciowa sytuacja ontologiczna jest wigc sytuacja nieobecnos$ci
bytu, ktora jednak nie jest jednoznaczna z czysta nico$cia, nie-
bytem, lecz raczej z nieudanym dazeniem do tego, by by¢, z nie-
mozliwoscia zaistnienia. W interpretacji Noiki to, co nieobec-
ne to to, czemu pomimo proby nie udato si¢ przyjac bytu, wejs¢
W obszar tego, co istniejace. Jednak owo dazenie, mimo ze nie-
zrealizowane, jest pewna forma bytu, tego, co realne i domaga si¢
ontologii zdolnej do jego opisania. Co wigcej, jest to obszar ist-
nienia szczegdlnie plodny i interesujacy, z wielu punktow widze-
nia. Koncepcja Noiki jest tu, jak si¢ zdaje, o wiele blizsza mysli
greckiej, wedtug ktorej niebyt (me on) jest tym, co chaotyczne,
nieuporzadkowane i bezforemne, niz mysli biblijnej ukazujacej
niebyt jako absolutng pustke czy nico$é¢, z tym ze rumunski fi-
lozof akcentuje nie chaos, lecz byt niespelniony, niezobiektywi-
zowany, niezrealizowany, ktorego, co wigcej, nie traktuje jako
gorszy poziom ontologiczny, lecz przeciwnie, jako te sferg, bez
ktorej nie sposob jest zrozumie¢ zycia duchowego cztowieka
i jego wytworow: historii czy tez kultury. Noica zdaje sig tu ry-
sowac projekt nie tylko alternatywnej ontologii tego, co nieist-
niejace, lub nie w pelni zaistniate, lecz takze bardziej konkretny
projekt alternatywnej historii pisanej od strony tego, co rozbito
si¢ o prog mozliwosci istnienia, nie otrzymalo wlasnego glosu,
pozostato — niczym niezrealizowane dzieto sztuki — w stadium
szkicu, planu, zamiaru, stowem — tego wszystkiego, co wyrazo-
ne zostato za pomoca modalnosci ,,to, co miato nie by¢” (n-a fost
sa fie). Projekt ten wigc, nieoczekiwanie, wydaje si¢ nieodlegty
od Waltera Benjamina koncepcji historii przez to, ze akcentuje
to, co odrzucone, zniszczone, ,,przegrane” i Zzrujnowane w bycie
1 historii. Dla Noiki jednak ta przegrana lezata w samej naturze
rzeczy, byta z géry zaprogramowana.

Druga sytuacja ontologiczna i druga odpowiadajaca jej mo-
dalno$¢ wyrazona jest sformutowaniem ,,to, co miato by¢” (era
sa fie). O ile pierwsza sytuacja ontologiczna opisywata to, co
z gory skazane byto na porazke¢ i niespetnienie w wyniku bra-
ku pewnych warunkow ogdlnych, normatywnych, niezbednych
do zaistnienia pewnego bytu, o tyle sytuacja druga wyraza byt
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zawieszony 1 zablokowany, taki, ktory pozostat niejako czysta
mozliwoscia 1 nie przyjat postaci konkretnej, zindywidualizowa-
nej. Noica odwotuje si¢ tu do schematu opozycji dialektycznych,
a konkretnie do Heglowskiej pary pana i niewolnika, pokazujac,
ze to, co przegrane (bytowo, historycznie), zdolne jest przetrwac,
w postaci szczatkowej, fragmentarycznej, utomnej w zwycig-
skim cztonie opozycji.

Byt ewentualny, ,,to, co by bylo” (va fi fiind), jest trzecia sy-
tuacja ontologiczna, ktora nie nosi juz w sobie sladéw wybrako-
wania, w postaci porazki czy zablokowania, lecz obietnicg bytu,
zaistnienia czego$. Pomijajac specjalistyczne rozwazania gra-
matyczne Noiki i porownania trybow warunkowych, form opta-
tiwow 1 koniunktiwow rumunskiego i innych jezykow, powie-
dzie¢ mozna, ze istota tej ontologicznej sytuacji jest wyrazanie
watpliwosci, niepewnosci odnoszacej si¢ do bytu jako takiego,
a nie ludzkiej intencji czy nawet jakichs stanéw faktycznych. Na
tym poziomie ontologicznym mozna by zapewne umiesci¢ byty
intencjonalne czy tez wyobrazone oraz — jak podaje sam Noica
— alternatywne wersje rzeczywisto$ci, tworzone przez cztowie-
ka i istotne dla jego moralnego i emocjonalnego do§wiadczenia.
Najistotniejsza i najbardziej radykalna konsekwencja tej onto-
logicznej sytuacji jest jednak krytyka, ktorej Noica, przywotu-
jac przyktad izotopoéw, poddaje zasadg identyczno$ci, zwlaszcza
W jej wersji wypracowanej przez logike formalna, zastepujac ja
bytem zwielokrotnionym, pomnozonym o rézne swoje wersje,
zbudowanym ze swej wlasnej r6znorodnosci.

Trzy pierwsze sytuacje tworzyly swoista przesztos¢ czy pre-
histori¢ bytu realnego, ,,przed-byt” (prefiinta), jak si¢ wyraza
Noica, ukazujac kolejno to, co najsilniej naznaczone negatyw-
noscia (,,to, co nie miato byc¢”), to, co si¢ z niej wydobywa, ale
wciaz od nowa w nig wpada (,,to, co miato by¢”) oraz watpliwa
mozliwos¢ (,,to, co by byto”). Modalno$¢ typu ,,mogto by¢” (ar
fi sa fie) opisuje mozliwos$¢ pewniejsza niz ewentualnosc¢ i zara-
zem poczatek ugruntowania bytu, oparcia go na jakim$ funda-
mencie. W odréznieniu od mozliwosci czystych, potencji w ro-
zumieniu scholastycznym czy logicznym, ktore sa pozbawione
wszelkiej mocy, ,,leniwe”, pasywne i tworza ontologiczna rezer-
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we w stosunku do tego, co aktualne i co zaistniato faktycznie,
opisana przez Noike sytuacja ontologiczna dotyczy bytu dazace-
go ku zaistnieniu, zorientowanego na bytowos¢, takiego, ktory
jeszcze nie zaistnial z przyczyny jakiej$ wlasnej niemocy, a nie
takiego, ktory zaistnie¢ nie mogt z powodu nieprzychylnych mu
warunkow zewngetrznych. Owa mozliwo$¢ wyrazana przez jezyk
rumunski odznacza sig niezalezno$cia, autonomia bytowa, ktorej
byta pozbawiona tradycyjna kategoria potencji jako tego, co jest
jedynie niesprzeczne wewngetrznie, stanowi rodzaj uprawomoc-
nienia dla tego, co jest, oraz jest kolejnym szczeblem, czy kre-
giem, na drabinie bytow, blizszym juz temu, co rzeczywiste, niz
szczeble 1 kregi poprzednie.

W modalnosci wyrazanej sformutowaniem ,,to, co ma by¢”
(este sa fie) dochodzi do glosu koniecznos$¢, ale ,,staba”, ktorej
imperatywnos$¢ taczy si¢ z przypuszczalnoscia, warunkowoscia.
Jest to sytuacja wkraczania w byt, przyjmowania go, sytuacja,
w ktorej ,,peryferia” bytu rozprzestrzeniaja si¢ wszedzie i roz-
praszaja, a jego centrum jest nigdzie, ulega zanikowi. Taki byt
Noica charakteryzuje jako ,,migkki”, bardziej dostgpny i racjo-
nalny niz ten, opisany przez tradycyjne koncepcje metafizyczne.
Racjonalne znaczy tu to, co pozbawione charakteru absolutnego,
to, co nie jest dane samo przez si¢, w jakims akcie poznania bez-
posredniego czy intuicji, uchwytujacej pierwsze zasady w spo-
sob niepodlegajacy dyskusji, jako podstawe czy ugruntowanie
dla innych bytéw. Modelem dla takiego do§wiadczenia bytu jako
czego$ absolutnego, wzniostego, niewypowiadalnego i1 przeciw-
stawionego bytowi uchwytnemu, skrojonemu na ludzka miare,
stabemu, jest, zdaniem rumunskiego mysliciela, bosko$¢ jako
pierwsza zasada oraz jej zeSwiecczone wersje, takie jak substan-
cja Spinozy czy Heglowski duch absolutny.

Wreszcie ostatnia sytuacja ontologiczna, odnoszaca si¢ do
»tego, co miato by¢” (a fost sa fie). Noica interpretuje to sfor-
mulowanie w interesujacy sposob, odwotujac si¢ do potocznego
sformutowania ,,to, co bylo pisane” (komus lub czemus), ktore
jednak nie ma wyraza¢ fatalizmu (szczegdélnie w jego rumun-
skiej, ,,mioritycznej” wersji), przekonania, ze bieg rzeczy jest
z gory zapisany i zdeterminowany, lecz traktuje byt jako tekst
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do przeczytania. I cho¢ rumunski filozof sigga tu po przenosnig
kodu bytu jako jednoznacznego zapisu, ktéry moze zostaé zre-
alizowany lub tez nie, i wyraza uprawomocnienie bytu, jego pra-
wo do istnienia, to jednak zdanie: ,kto powiada: [byt] pisany,
mowi tez: czytany”!’, mozna uzupetic o ,,interpretowany”, czy-
li dany w aktach wyktadni i ,,prze-pisan” — nie tylko w znaczeniu
,przepisu” jako jednej i uprzednio danej wersji, kodu, formuty,
lecz takze wielosci, r6znorodnosci i ,,interpretacyjnosci” samego
bytu. Takie odczytanie zblizatoby Noike do hermeneutycznej on-
tologii Vattimo, w ktdrej — o czym bedzie mowa pozniej — inter-
pretacja jest forma, w jakiej dany jest byt ostabiony, pozbawio-
ny ,,mocnej” istoty.

Tak opisany w swych modalno$ciach i sytuacjach byt to zby-
tek (exuberanta), co§ naddanego, nadmiernego w znaczeniu: wy-
kraczajacego poza miar¢ konieczno$ci i dajacego wyraz wolno-
$ci od cigzaru, totalnosci 1,,masywnosci” bytu jako tego, co tylko
i wylacznie ,,jest” (w znaczeniu: jest obecne) i dazy do zagarnig-
cia calego obszaru tego, co bytujace, i posiadania wytacznego
prawa do definiowania jego prawomocnosci.

W drugim kierunku, w ktérym podaza Noiki charakterysty-
ka stabosci ontologicznej, ostabienie nie jest juz traktowane jako
uwolnienie od mocnej wersji bytu, a raczej jako konsekwencja
wycofania si¢ oraz skrywania bycia, mocniej tez akcentowany
jest tu wybrakowany charakter bytu, to wszystko, co znajduje si¢
niejako ,,ponizej” bytu uksztalttowanego i spetnionego, takiego,
ktory przybrat okreslona postac i formg. Jest to, jak powiada No-
ica, ,,bardziej mroczna” strona bytu, charakteryzowana w termi-
nach bardzo bliskich Heideggerowskiemu pojgciu zapomnienia
bycia, jego skrytosci czy tez ,,ziemskosci” z eseju Zrédlo dziela
sztuki, nieodlegtych tez od rozwijanego przez Heideggera, a po-
tem Vattimo pojg¢cia nihilizmu, cho¢ sam Noica pojgcia tego nie
uzywal. Owo zapomnienie ma u Noiki dwa podstawowe wymia-
ry. Pierwszy z nich to zapomnienie cztowieka o byciu, ktore do-
konato si¢ w glownych nurtach nowozytnej mysli zachodniej za

17 Tamze, s. 50.
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ceng dominacji bytu, tego, co obecne i pewne, nad samym by-
ciem. Wymiar drugi to zapomnienie jako zdarzenie samego bycia
polegajace na jego wycofaniu sig, a w konsekwencji — ,,ostabie-
niu”, ktore powoduje, ze bycie juz wigcej nie ,,jest”:

logik mogtby si¢ doskonale bez niego [bycia] oby¢ w swej zorganizowa-
nej grze znakami, ktore nie chea juz niczego znaczy¢ w planie realnosci,
a wreez nawet w planie mysli. W opozycji do punktowosci bycia w logi-
ce znajduje si¢ jego rozprzestrzeniona totalno$¢ z innych wspotczesnych
koncepcji. Odczucie bytu byloby tu, niczym w jakim§ nowym panteizmie
czy spinozyzmie, odczuciem jakiej$ obecnosci totalnej, bez zadnych uwa-
runkowan. Lecz taka nieuwarunkowana obecno$¢ staje sig¢ nierozréznial-
na i jest, rownie dobrze, catkowitg nieobecnoscia, jak si¢ rzekto. Nie tylko
my ,,zapominamy” o byciu, zarbwno na plaszczyznie spekulatywnej, jak
i w doswiadczeniu duchowym — moéwi si¢ nam, jakby tytutem reprymendy
—lecz samo bycie wycofuje sig w calosci przed aktem poznania, tak, ze mo-
zemy raczej powiedzie¢, czym bycie nie jest, niz czym jest. Tak logik, jak
i metafizyk zachodni pragnie wigc zabezpieczenia: ten pierwszy, w porzad-
ku doktadnosci; ten drugi, w porzadku pewnosci absolutne;j!s.

Ten staby obszar bytu, zapomniany takze w sensie historycz-
nym, lekcewazony, traktowany jako wtorny, pozorny i mniej do-
skonaty, wegetujacy na marginesach wielkich, klasycznych kon-
cepcji ontologicznych, zastluguje na swa odregbna ontologig:

o tym bycie rosnacym od dotu [de jos], probujacym sig skleci¢ z niepew-
no$ci i matosci rzeczy, szukajacym modelu dla siebie i spetniajacym si¢
niekiedy, pod znakiem zasad organizacji, ktore Eminescu nazwat ,,arhei”
— zazwyczaj milczala nauka o bycie. Europejscy mysliciele z przesztosci,
ktorzy poswigcali sig¢ nauce o bycie, nie interesowali sig¢ Swiatem niskim,
tak jak to czynita mys$l rumunska. Przywotywali oni zasadniczo byt z gory,
pewien siebie i niesplamiony powstawaniem i ginigciem, byt catkowicie
przeniknigty jasnoscia, taki jednak, ktory mogt jedynie pograza¢ w ciem-
nosci, a nawet niebycie to wszystko, co byto pod nim!°.

18 Tamze, s. 58.
19 Sentimentul romdnesc al fiintei, s. 152. Na temat koncepcji arhei
u Noiki zob. E. Guliciuc, dz. cyt., s. 112—-116.
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Takiej koncepcji bytu ,,odgérnego” Noica przeciwstawia byt,
ktory mozna okresli¢ jako zsekularyzowany, gdyz jest on wcie-
lony i w czas, i w przestrzen, pozbawiony niedostgpnosci i ab-
solutnosci.

Tematem ontologii stabej jest wigc to wszystko, co moz-
na by okresli¢ mianem bytowej resztki, a co sam Noica okre-
slit jako ,.krucha nature” (frageda fire), jako to, co zostato od-
rzucone z obszaru bytu, to, co bytu nie przyjeto, co przejawia
si¢ jako chaos i nieporzadek. T¢ sfer¢ ontyczna rumunski filo-
zof uznat za bardziej ,,rewelatorska” i intensywna niz sferg tadu
1 bytu pelnego?’; nie jest to ,,klasyczny” obszar bytu, lecz ten,
ktorego intuicj¢ poddaja raczej ruiny niz wielkie budowle?!. Owa
krucho$¢ czy moze raczej ulomnos$¢ (rumunskie stowo fraged
pochodzi od tacinskiego frango, fama¢) ma dwa podstawowe,
pozornie sprzeczne znaczenia. Pierwsze z nich odsyta do ,,tamli-
wosci”, rozbicia (frdngerea) tego, co twarde, zastygle, nieorga-
niczne, czyli do wyzwolenia tego, co zywe i stajace si¢. Zna-
czenie drugie wskazuje na warto$¢ i niezbywalna ontologiczna
godnos¢ tego, co kruche, stabe, migkkie (fragezimea), czyli cia-
1a, tego, co organiczne, a wigc nietrwale, poddane zepsuciu oraz
zniszczeniu?2.

Przywotane tu dwa znaczenia utomnosci wskazuja, ze oba
wspomniane wyzej kierunki mys$lenia Noiki o bycie ostabio-
nym sa zbiezne w kilku podstawowych punktach. Staba onto-
logia Noiki jest, mowiac dzisiejszym j¢zykiem, krytyka meta-
fizyki obecnosci, jest bowiem oparta na zalozeniu, ze ,,Byt nie
tylko ‘jest’”, a ,,obecnos¢ bytu lub byt obecny nie stanowi jedy-
nego gruntu dla bytowania?3, czyli nie wyczerpuje catego pola
istnienia, ktére domaga si¢ uwzglednienia. Noica stawia zawsze
pytania ontologiczne, czyli pytania o to, czym jest i jak istnieje
ow byt ostabiony, nie podpowiada natomiast, jak mozna go po-
znawac 1 opisywac.

20 Zob. C. Noica, Sentimentul romdnesc al fiintei, s. 69-70.
21 Tamze, s. 33.

22 Tamze, s. 27.

23 Tamze, s. 69, 51.
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Krytyce zostaje tez poddane samo pojgcie gruntu, zasady,
,»ostatecznych instancji” bytu. Nie polega ona na catkowitym od-
rzuceniu jakiegokolwiek ontologicznego ufundowania, na jakiej$
wersji Heideggerowskiego skoku w Abgrund, lecz na dopuszcze-
niu mnogosci fundujacych zasad oraz na przyjeciu ich ,,ostabio-
nych” wersji, tak jak to czyni Noica w przypadku kategorii ta-
kich jak natura oraz logos, ktore utracity juz status fundamentu,
podstawy bytu i myslenia: ,,Lecz, skoro najwyzsze instancje juz
nas wigcej nie satysfakcjonuja, co teraz wyjasnia byt? Wciaz one
— natura i rozum — lecz w rozumieniu zywszym, fagodniejszym,
tak jak zdaje si¢ je pojmowac¢ rumunska wrazliwo$¢ filozoficz-
na’?4, Rozstanie z bytem powaznym, absolutnym, solennym, sta-
tycznym, masywnym (tak Noica najczg¢sciej okresla byt ,,moc-
ny”) nie oznacza jednak akceptacji jego przeciwienstwa, czyli
nicosci 1 absurdu. Staba ontologia Noiki ma charakter antydu-
alistyczny, zaktada pewne kontinuum bytowosci o roznych stop-
niach intensywnosci, tyle ze heterogeniczne, pozbawione stabil-
nego osadzenia czy ugruntowania i poréwnywalne nie do trwatej
struktury, lecz do migotliwego i bedacego w nieustannym ruchu
pola lub, jak juz wspomniatem, tekstu?>. Jest ona proba wyjscia
z mocnej opozycji bytu i niebytu poprzez wskazanie na mgliste,
niedookres$lone obszary bytowania, jako na te¢ sferg, ktéra mowi
o bycie wigcej niz prosta obecnos¢ lub tez nicobecnosc i dlatego
jest, w istocie, bardziej interesujaca i znaczaca dla zrozumienia
petnego spektrum tego, co istnieje, nawet jesli jest to istnienie
watpliwe, pozbawione pewnych podstaw, istnienie ,,jakos”.

Podobny, szostkowy schemat ontologiczny zastosowat Noica
w wydanej w tym samym roku, co Sentimentul romdnesc al fiin-
tei, ksiazce Szes¢ chorob ducha wspoiczesnego, ktora bardziej
niz inne dzieta Noiki stanowi probe diagnozy kultury wspolczes-
nej i jej bolaczek. Owe tytulowe choroby, pod pewnymi wzgle-
dami odpowiadajace szesciu sytuacjom i modalno$ciom bytu
z Sentimentul romdnesc al fiintei, to kolejno: katholitis, todeti-

24 Tamze, s. 140.
25 Tamze, s. 78-79.



