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Od Autora

W polowie lat siedemdziesiatych XIX stulecia z Rosji i z Eu-
ropy Zachodniej na ziemie polskie przybyli pierwsi wyznawcy
socjalizmu. Rozpoczeli dziatalnos¢ w kraju pozbawionym nie-
podleglosci panstwowej, ktorego dwaj zaborcy, rosyjski i pru-
ski, prowadzili dziatalno$¢ represyjna i polityke wynaradawia-
jaca, gdzie silna pozycj¢ zachowal Kosciot katolicki, a lud robo-
czy stal wiernie przy religii ojcow i dziadow, w kraju, w ktérym
enklawy cywilizacji technicznej i nowoczesnego spoleczenstwa
byly niezbyt rozlegte. Na ich aktywno$¢ niematy wpltyw wy-
wierat coraz silniej upowszechniany stereotyp socjalisty jako ni-
hilisty i bezboznika. Jednoczyt on wszystkich tych, a bylo ich
niemato, ktérzy — z takich czy innych powodéw — dobrze so-
cjalistom nie zyczyli, zachowujac wobec nich dystans i uze-
wnetrzniajac niechec¢ i wrogos¢.

Wsrdd socjalistow pierwszej 1 nastgpnych generacji mieliSmy
wierzacych, obojgtnych religijnie i niewierzacych. W polskich
partiach socjalistycznych dziatajacych do roku 1918 wierzacy
i gorliwie praktykujacy stanowili wyrazna wigkszos¢. Wérod
nich 80-90 procent to katolicy. Pozostali to wyznawcy religii
mojzeszowej, protestanci oraz nieliczni prawostawni. Ustalenie
doktadnych proporcji migdzy wierzacymi, obojgtnymi religijnie
a niewierzacymi w partiach socjalistycznych faktycznie jest nie-
mozliwe, tak ze wzgledu na delikatno$¢ tematu, jak i z powo-
du braku odpowiednich §wiadectw zrodlowych. Przedktadane
wiladzom administracyjnym czy koscielnym oficjalne deklara-
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cje z oczywistych powodow sa mato przydatne — oddajq jedynie
stan formalny, a nie rzeczywisty.

W partiach socjalistycznych istniaty spore réznice w sto-
sunku do wiary, przy czym szczeg6lnie wyrazne migdzy inte-
ligentami a robotnikami, chtopami, rzemieslnikami. Wsrod so-
cjalistow robotnikow, rzemieslnikéw, chlopéw wierzacy mie-
li zdecydowana wigkszo$¢. Wielu z nich nie krylo si¢ ze swoja
religijnoscia.

Wolnomysliciele robotnicy, rzemie$lnicy, tym bardziej chto-
pi stanowili w partiach nieznaczny procent, ale przez swoj nie-
jednokrotnie demonstracyjny antyklerykalizm zwracali uwagg
innych. Szczegolnie byli oni widoczni w Socjaldemokracji Kro-
lestwa Polskiego i Litwy (SDKPiL) i w Polskiej Partii Socjali-
stycznej (PPS) w czasie rewolucji 1905-1907 roku — i to nie tyl-
ko ze wzgledu na liczebnosc¢.

Jesli chodzi o inteligentow partyjnych, to z reguty byli wol-
nomyslicielami, cho¢ — tu paradoks — czgsciej faktycznie niz
formalnie. Do partii trafiali juz jako niewierzacy, wyzbywa-
jac sie¢ wiary czy to pod wptywem filozofii pozytywistycznej,
marksizmu czy socjalizmu. Wierzacy inteligenci katolicy, pro-
testanci czy wyznawcy religii mojzeszowej nalezeli do wyraznej
mniejszos$ci. W sumie pod wzgledem liczebnym (jak sig¢ wydaje)
rownowazyli ilo§¢ niewierzacych robotnikow i rzemieslnikow.
Wsréd wolnomyslicieli nie wszyscy byli ateistami z wewnegtrz-
nego wyboru i przekonania, niektorzy to agnostycy, sceptycy,
wyznawcy nowej etyki. Polscy socjali$ci unikali zreszta pub-
licznego deklarowania swojego ateizmu czy $wiatopogladowe-
g0 sceptycyzmu.

Socjalisci polscy, wolnomysliciele, utrzymywali, iz religie
stopniowo bgda zanika¢. Ten poglad wprowadzali z przekonania
o potedze rozumu. Religi¢ taczyli z fetyszyzmem i zabobonami.
Ale czy to miato oznaczaé, iz beda sktonni propagowac swieckie
obyczaje 1 obrzedowos¢ oraz walczy¢ o laickie ustawodawstwo
—jesli tak, to na jaka skale i jakimi srodkami? Czy to miato tak-
ze znaczy¢, iz beda rezygnowac z takich praktyk koscielnych,
jak chrzest, $lub czy pogrzeb? Czy te poglady wolnomysliciel-
skich elit partyjnych bgda réwniez rzutowaé na postawy wie-
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rzacych czlonkow partii wobec jezyka religijnego, koScielnych
srodkow przekazu oraz czynnosci i symboli religijnych prakty-
kowanych w dziatalno$ci partii socjalistycznych? Na ile te po-
stawy byty oryginalne i wlasciwe jedynie polskiemu socjalizmo-
wi? Te i inne, bardziej szczegdlowe pytania powinny prowadzi¢
do odpowiedzi na podstawowy problem: jak miaty si¢ do siebie
»sacrum” i ,,rewolucja” — tak w ptaszczyznie jednostkowej, jak
i publicznej? Czy musiaty si¢ znalez¢ w konflikcie? Jesli tak, to
na czym on polegal i w czym si¢ przejawiat oraz jakie byty jego
skutki, tak dla duchowienstwa, jak i dla socjalistow, wolnomy-
slicieli 1 wierzacych?

Mowiac: wierzacy, prawie z reguty mialem na mysli wyznaw-
cow religii rzymskokatolickiej. Stosunek socjalistow wyznania
mojzeszowego 1 protestanckiego do sacrum nie jest przedmio-
tem rozwazan, przede wszystkim dlatego, iz nie pozostawili oni
po sobie takiej ilosci §wiadectw zrodlowych, by mozna byto pro-
wadzi¢ szczegdlowa analizg i budowac uogoélnienia.

Oddajac te¢ ksiazke do rak Czytelnikoéw pragng serdecznie po-
dzigkowad prof. dr Annie Zarnowskiej, ktorej propozycje i stowa
zachety nie pozostaty bez wpltywu na ostateczny ksztatt ksigz-
ki. Za wnikliwe oceny i cenne uwagi winienem wdzi¢cznos¢ ks.
prof. dr. hab. Danielowi Olszewskiemu, prof. dr. hab. Michato-
wi Sliwie, oraz kolegom Andrzejowi Jagodzinskiemu i Jackowi
Stefanskiemu. Osobne stowa podzigkowania kieruj¢ do prof. dr.
hab. Andrzeja Banacha, Dziekana Wydziatu Historycznego UJ,
za zyczliwa pomoc.






Socjalisci a praktyki religijne

1. Duchowienstwo katolickie wobec praktykujacych
socjalistow

Sposrod czynnosci religijnych szczegdlne miejsce w zyciu
katolikow zajmowaly takie praktyki, jak chrzest, pierwsza ko-
munia $w., bierzmowanie, §lub, pogrzeb'. Wyznaczaly one waz-
ne momenty zycia i $mierci. Nazywano je takze jednorazowy-
mi, inicjacyjnymi badz obrazowo ,rytami przejscia”. Udzial
w tych praktykach inaczej wygladal w Hiszpanii czy Irlandii,
a inaczej we Francji, Belgii czy Niemczech. W tej drugiej gru-
pie krajow mniej czy bardziej powazna cz¢$¢ ludnos$ci, zwlasz-
cza w regionach silnie uprzemystowionych i zurbanizowanych,
o przewadze ludnosci robotniczej, nie korzystata w ogole z po-
stugi koscielne;.

I Ten rozdziat (podobnie jak cata rozprawa) ma prawie wyltacznie charak-
ter zrodlowy. Podstawe zrodlowa stanowita prasa socjalistyczna, koscielna,
o orientacji demokratyczno-narodowej i chrzescijansko-spotecznej, pamigtni-
ki i korespondencje, wydawnictwa periodyczne i nieperiodyczne, broszurowe
i ksiazkowe polskich oraz innych europejskich partii socjalistycznych. Materia-
ly te uzupelniaja zrodta archiwalne.
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Dla ksigedza Stanistawa Stojatowskiego, ktoéry w roku 1897
przebywat we Francji, bylo to prawdziwym szokiem, ,,polowa
tychze [tj. robotnikow — A.Ch.] — wspominal — spoganiata pra-
wie zupetnie; zyja bez $lubow, dzieci nie chrzcza, do koscio-
ta nie chodza itp.”? Poczynione przez niego i innych obserwacje
potwierdzily prowadzone w kilkadziesiat lat pozniej drobiazgo-
we badania naukowe. Wykazaly one m.in., iz w péinocnej Fran-
cji w poszczegolnych dzielnicach robotniczych miast 10—25 pro-
cent ludnosci byto woéwczas nieochrzczonej, okoto 20-30 pro-
cent matzenstw brato tylko §lub cywilny, a w Limoges w 1907 r.
nawet 48,5 procent. W roku 1901 w Bruay i Lievin 7,8 procent
dzieci nie bylo u pierwszej komunii. W Carmaux w 1903 roku
odnotowano 21,5 procent pogrzebow swieckich, ale z tego tylko
12,6 procent kobiet. W Seraing koto Liege w Belgii 64 procent
pogrzebow na poczatku wieku XX odbywalo si¢ w obrzadku
$wieckim, a 23 procent dzieci byto nieochrzczonych. W Bruk-
seli w roku 1898 12,6 procent pogrzebdw I klasy miato charak-
ter cywilny3.

Jednakze obok regiondéw w znacznej mierze zdechrystiani-
zowanych mamy 1 takie, gdzie fala laicyzacji jeszcze nie dotarta
(przynajmniej do czasu zakonczenia I wojny swiatowej), gdzie
spadek udzialu wiernych w praktykach jednorazowych nie prze-
kraczat kilku procent. Mozemy takze odnotowac istnienie nie-
matych réznic migdzy regionami przemystowymi lezacymi sto-
sunkowo blisko siebie oraz migdzy poszczegdlnymi zawodami.
Przyktadowo spadek praktyk religijnych byt znacznie wigk-
szy we francuskim Nordzie niz w sasiedniej, bliskiej Limbur-
gii, w poludniowym niz w p6éinocnym Luksemburgu, wigkszy
wsrod hutnikow niz gornikow i wiokniarzy.

2 H. Hempel, Wspomnienia z Zycia Sp. ks. Stanistawa Stojatowskiego, Kra-
kow 1921, s. 129.

3 Y.-M. Hilaire, La vie religieuse des populations du diocése d ' Arras (1840—
1914), t. 2, Villeneuve d’Ascq 1977, s. 797; R. Aubert, Historia Kosciola, t. V,
Warszawa 1985, s. 70; F. Boulard, ,, La déchristianisation” de Paris, ,,Archives
de Sociologie des Religions”, nr 1, 1971, s. 76 i nast.; F.A. Isambert, Christia-
nisme et classe ouvriere, Tournal 1961, s. 79, 104.



Duchowienstwo katolickie wobec praktykujacych socjalistow 11

W owym czasie w Polsce — jak wykazaty prowadzone przez
ks. Daniela Olszewskiego badania — trzy sakramenty: chrzest,
malzenstwo i1 ostatnie namaszczenie byly przyjmowane przez
wiernych regularnie*. Procent uchylajacych si¢ byt nizszy niz
w cotygodniowych nabozenstwach niedzielnych czy w spowie-
dzi i komunii wielkanocne;j. ,,Nawet jesli nie spetniali oni [tj.
wierni — A.Ch.] obowiazkoéw religijnych, chrzty, sluby i pogrze-
by odbywaty si¢ z udzialem ksiedza™. Jedynie uroczysta pierw-
sza komunia §wigta od niedawna wprowadzona nie byta jeszcze
powszechnie praktykowana, podobnie jak bierzmowanie w za-
borze rosyjskim, albowiem biskupi, ze wzgledu na trudnosci
w podrézowaniu czynione im przez wladze, nie wszedzie mo-
gli dotrze¢. W sumie nasz kraj nalezal do tych regionéw Europy,
gdzie zmiany w postawach wiernych wobec praktyk jednorazo-
wych byly nieznaczne, stabo zauwazalne.

W Polsce praktykowano, poza oczywiscie motywami religij-
nymi, ze wzgledow rodzinnych, dla przyktadu wiasnych dzieci,
Z musu i z przyzwyczajenia, ze strachu i z nakazu, aby szano-
wacé ,,pamiatke dawnych czaséw”, by nie znalez¢ si¢ w konflik-
cie z sasiadami, znajomymi, z wladzami szkolnymi, admini-
stracyjnymi i koScielnymi oraz z obowiazujacym ustawodaw-
stwem. Nalezy praktykowa¢, gdyz cztowiek znajdujacy sig poza
Kos$ciotem zostaje napigtnowany nie tylko przez lokalne wia-
dze duchowne, ale i wrazliwa na to katolicka opini¢ publiczna.
Zro$nigcie si¢ zycia spotecznego, obyczajow z zyciem Koscio-
ta powodowato, iz spolecznosci katolickie stawatly si¢ sojuszni-
kami proboszczow, byty czynnikiem presji i nacisku, zwlaszcza
w mniejszych miejscowosciach.

Istotny wptyw na udziat warstw ,,o§wieconych” w czynno$-
ciach religijnych miaty motywy narodowe, bodajze najsilniej
podkreslane w zaborze pruskim. Uczestniczenie w zZyciu sa-
kramentalnym oraz ceremoniach religijno-narodowych poczy-

4 D. Olszewski, Swiadomosé wspélnoty religijnej i jej spoteczne uwarunko-
wania, ,,Studia Theologica Varsoviensia”, t. 1, 1974, s. 231.

5 J. Swidrowski, Moja droga w $wiat. Wspomnienia 1906—1939, Warsza-
wa 1980, s. 23.
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tywano jako obowiazek wobec przesladowanej przez zaborcow
sprawy polskiej, jako manifestacje naszej odrgbnosci. Odstgp-
stwo od Kosciota byto kwalifikowane jako renegacja i odstgp-
stwo od polskosci. Swoja droga wtadze zaborcze, pruskie i ro-
syjskie, swoimi zarzadzeniami utrudniajacymi wykonywanie
praktyk religijnych nawet wolnomyslicieli zapgdzaty do koscio-
1ow. Sytuacja za miedza, w Czechach, byta zupetnie odmienna.
Tam wolnomyséliciele przeciwni katolickiej germanizatorskiej
Austrii, jak niegdy$ husyci, a poézniej protestanci, byli swiade-
ctwem woli trwania narodu i tozsamosci narodowe;j.

W naszym kraju czgstotliwo$¢ udziatu wiernych w niekto-
rych praktykach podnosit fakt, iz byty obowiazkowe. Obowiaz-
kowe byly rekolekcje dla nauczycieli w Galicji i nabozenstwa
w $wigta panstwowe dla zotnierzy i urzgdnikow. W niektorych
rejonach Polski rowniez robotnicy oraz mlodziez gimnazjalna
(w Krolestwie i w zaborze austriackim) byli zmuszani do uczest-
niczenia w nabozenstwach®.

A jak na tle powszechnego uczestniczenia w praktykach jed-
norazowych wygladali socjali$ci? Polskie partie robotnicze nie
prowadzity zadnych badan, nie przeprowadzaly wewnetrznych
sondazy na temat stosunku ich czlonkéw do wiary religijnej,
do praktyk kultowych’. Dlatego jestesmy skazani na szacunki.
Mozna je sporzadzi¢ dzigki informacjom zachowanym w zrod-
fach, a nade wszystko w oparciu o posiadane dane o strukturze
wyznaniowej partii socjalistycznych. Pozwalaja nam stwierdzic,
iz niezaleznie od czasu historycznego, regionu czy zaboru prze-
wazajaca wigkszo$¢ uczestnikow ruchu socjalistycznego w Pol-
sce brala udziat w praktykach jednorazowych?.

6 Nawet we Francji, Belgii czy Szwajcarii nierzadko o przyjeciu do fabryki
decydowata opinia proboszcza dotyczaca spetniania praktyk religijnych. Takie
sytuacje byly jednak znacznie rzadsze niz w Polsce.

7 Pierwsze takie badania podjeto we Francji w okresie migdzywojennym.
Po II wojnie $wiatowe]j sondaze na ten temat wérdd cztonkow partii komuni-
stycznych i socjalistycznych Europy Zachodniej przeprowadzaty zarowno wy-
specjalizowane instytucje naukowe, jak i biura zwiazane z partiami i na ich zle-
cenie.

8 ‘W dotychczasowej literaturze historycznej nie podjgto jeszcze blizej tego



Duchowienstwo katolickie wobec praktykujacych socjalistow 13

Wsroéd praktykujacych widzimy nie tylko gleboko wierza-
cych — co zrozumiate, ale — co mniej zrozumiate — oboj¢tnych
religijnie, a nawet pewna czgs¢ tych, ktorzy si¢ uwazali za wol-
nomyslicieli. Tylko nieliczni spoérdd nich — poza grupa ,,oficjal-
nych” wolnomyslicieli — decydowali si¢ na odrzucenie koscielne-
go $lubu czy pogrzebu. Liczono sig jednak powszechnie z opinia
publiczna i opinig rodzin.

Praktykujac, wolnomyséliciele podnosili — i tak wysoka w Pol-
sce — liczbe tych, ktorzy uczestniczyli w zyciu religijnym. Ozna-
czato to, iz ilo$¢ koscielnych chrztow, slubow, pogrzebow byta
wyzsza niz wierzacych. Udzial w praktykach — tym samym —
nie pokrywat si¢ ze stanem religijnosci spoteczenstwa. Nalezy
jednak podkresli¢, iz dla socjalistow — wyznawcow wolnej mys-
li, chrzest, §lub koscielny czy religijny pogrzeb byty to jedynie
czynnosci zapisane w naszej narodowej tradycji i obyczajach.

Wypetnianie przez socjalistow —nie tylko formalnie bgdacych
na tonie Kosciota, ale i glgboko wierzacych — praktyk inicjacyj-
nych nie zawsze bylo sprawa prosta ze wzgledu na przeszkody
i trudnosci, jakie im czynili kaptani. Juz w koncu lat dziewigc-
dziesiatych, a tym bardziej w ostatnich latach poprzedzajacych
wybuch I wojny §wiatowej by¢ zdeklarowanym czlonkiem partii
socjalistycznej i jednocze$nie bra¢ czynny udzial w zyciu sakra-
mentalnym, zwlaszcza w praktykach jednorazowych, nie bylo
tatwo, gdyz w miarg zaostrzania si¢ konfliktu migdzy Koscio-
fem a socjalistami duchowni we wszystkich trzech zaborach co-
raz czg¢$ciej utrudniali praktykowanie. Duszpasterze niejedno-
krotnie odmawiali im — twierdzac, ze sa niewierzacymi — §lu-
bow, spowiedzi i pochowku chrzescijanskiego, a ich dzieciom
chrztu czy bierzmowania. Jeden z ksi¢zy podczas kazania sta-

tematu, co nie znaczy, iz zupelnie jest niedostrzegany. Wspomnieli o nim m.in.:
M.D. Kowalska, Swiadomos¢ religijna klasy robotniczej Krélestwa Polskiego
w latach 1904—-1907, ,,Przeglad Powszechny”, nr 5, 1986; D. Olszewski, Kos-
ciol katolicki a ruchy spoteczne na ziemiach polskich w koncu XIX i na poczaqtku
XX w., w: Spoteczenstwo polskie XVIII i XIX w., t. 8, 1987; J. Zarnowski, Robot-
nicy polscy a Kosciot katolicki, w: Wokot tradycji kultury robotniczej w Polsce,
red. A. Zarnowska, Warszawa 1986.
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nowczo stwierdzil, ze nie wolno ich chowa¢ na cmentarzu ani
w ogoble w ziemi, bo ,,$wigta ziemia ich wyrzuci’®. Czg¢sto nie
byli tez dopuszczani do chrztéw w roli ojcow chrzestnych, do
slubow w roli druzby czy swiadkal®,

Skala tego nie byta jednakowa w poszczeg6lnych zaborach.
Roznice, jakie w tym wzgledzie istniaty, odzwierciedlaty, mniej
czy bardziej precyzyjnie, stan napigcia w stosunkach Kosciota
z wyznawcami nowej ideologii. Przeto najczesciej z takimi po-
stawami mogli$my si¢ spotka¢ w Galicji i na Slasku Cieszyn-
skim, gdzie stan kaptanski byt bojowy i upolityczniony, a kon-
flikt miedzy nim a PPSD miat przebieg szczegodlnie ostry. Ina-
czej to wygladato w zaborze pruskim. Tam rzadziej mogliSmy
rejestrowaé przypadki takich zachowan ksigzy. Najstabiej, poza
latami 1905-1908, stycha¢ bylo skargi socjalistow w zaborze ro-
syjskim. Rewolucjonisci Krolestwa Polskiego i Litwy musieli si¢
konspirowac¢ nie tylko przed wtadzami carskimi, ale takze przed
duchowienstwem, w ogole przed polskim spoteczenstwem. Dla-
tego ksigza nie zawsze mogli zdawacé sobie sprawe, iz w konkret-
nym przypadku maja do czynienia z socjalista. Jawnos¢ zycia
politycznego w zaborze pruskim, a zwlaszcza w Galicji, znako-
micie utatwiata kaptanom rozpoznanie stanu §wiadomosci poli-
tycznej i przynalezno$ci organizacyjnej swoich parafian. Lecz
nawet w zaborze austriackim stosowany przez tamtejsze ducho-
wienstwo front odmowy praktyk religijnych socjalistom nie byt
taki solidarny. Wyjatki od tej postawy wcale nie byly rzadkie
i odosobnione.

Ksigza w celu uzasadnienia swojego postgpowania powoty-
wali si¢ na bulle i encykliki papieskie, na listy pasterskie i kuren-
dy biskupow, wreszcie na obowiazujacy kodeks prawa kanonicz-
nego. Siggali nawet po przyktady z odlegtych dziejow Kosciota,
jak cho¢by do §w. Ambrozego, ktory nie wpuscit do kosciota sa-

9 ,,Naprzod”, nr 21, 24 V 1895.

10 W trakcie obchodzenia domdéw podczas corocznej ,.koledy” czy ,,Swig-
conego” ksigza omijali ich domostwa. Nie byly to przypadki odosobnione, naj-
czesciej spotykamy je w zaborze austriackim.
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mego cesarza, poki ten nie odprawil przepisanej pokuty!!. Socja-
lisci odpowiadali, iz to wszystko prawda, lecz te kos$cielne prze-
pisy prawne, ktore odnosza sig¢ do 0sob niewierzacych, nie moga
wobec nich mie¢ zadnego zastosowania, gdyz w powaznej mie-
rZe sa oni przeciez prawowiernymi katolikami.

,Katolik jestem — powiada jeden z chrzestnych — socjalista
1 wiar¢ nasza powazam... A ksiadz na to: Socjalista nie jest ka-
tolikiem™'2, Byt to dialog powielany nieskonczona ilo$¢ razy na
przestrzeni kilkudziesigciu lat — tacznie z latami I wojny §wiato-
wej, we wszystkich trzech zaborach, cho¢ najczesciej w austria-
ckim. Na tym przyktadzie i szeregu innych, podobnych, widac¢
sile oddziatywania czarnego stereotypu socjalisty bezboznika,
naigrawajacego si¢ z zasad religii rzymskiej. Katolik i zarazem
socjalista uczestniczacy w praktykach religijnych, w §wiadomo-
$ci nie tylko zreszta duchownych, byl usytuowany zupetnie poza
stereotypem, byl czyms$ niepojgtym i na pewno falszywym. Ra-
zil swoja ,,heretycka” postawa.

Dla tej czgs$ci polskich kaptandw, ktorzy byli uwiktani w kon-
flikt z socjalistami, byt to stereotyp dos¢ wygodny. Zwalniat ich
od weryfikowania, czy aby dany socjalista jest, czy nie jest wie-
rzacym. Oczywiscie to jeszcze nie znaczyto, iz wszyscy ksig-
za tak w peini i bezkrytycznie wierzyli w jego prawdziwos¢.
Przeglad prasy koscielnej chrze$cijansko-spotecznej, listow pa-
sterskich dowodzi, ze zdawano sobie sprawe — i to catkiem do-
brze — z faktu, iz w partiach socjalistycznych powazna czegs¢ to
wierzacy 1 praktykujacy. Niemniej racje ideologiczne i politycz-
ne decydowaty o tym, iz stereotyp ten kaptani nie tylko pod-
trzymywali, ale i upowszechniali. Uogolnianie jednostkowych
przypadkow i przenoszenie negatywnych opinii na cato$¢ ruchu
socjalistycznego, wigcej, na cala lewicowo zorientowana czgs¢
spoleczenstwa polskiego, stato si¢ praktyka trwala. Do tego
jeszcze powrdcimy.

11 K. Czapinski, Kler a robotnicy, ks. Zimmermann w swietle wiasnych po-
gladow, Krakow 1910, s. 42. Por. tez: ,,Gwiazdka Cieszynska”, nr 19, 14 VII
1905.

12 Prawo Ludu”, nr 1,3 11909.
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Odmowa przez niektorych ksigzy sakramentéw i innych po-
stug religijnych byta podyktowana — jak si¢ wydaje — w zasadni-
czej mierze chgcig powstrzymania rozwoju i znaczenia ruchu so-
cjalistycznego (czy ludowego), ruchu, ktoéry z perspektywy Kos-
ciola wygladat na coraz bardziej niebezpieczny. Strach przed
rewolucjami, ktore w koncu wieku XVIII i w wieku XIX przy-
bieraly posta¢ antyklerykalna, a nawet antyreligijna, nie mogt
tu by¢ bez znaczenia. W odmowie wzgledy polityczne odgry-
waty wigc role pierwszoplanowa. Dlatego niejednokrotnie wa-
runkiem dopuszczenia do praktyk religijnych bylo wyrzeczenie
si¢ ,,bezboznych” pogladow, poniechanie prenumerowania pra-
sy socjalistycznej i ludowej, a w pewnym okresie prasy Stoja-
lowczykow itp. Jest faktem, iz tatwiej bylo nieraz uzyskac¢ roz-
grzeszenie za pijanstwo i kradziez niz za czytanie zakazanych
1 wykletych pism, za udziat w zyciu organizacji socjalistycznych
(czy ludowych).

Duchowni odmawiali pochowku koscielnego czy $lubu nie
tylko socjalistom, ale rowniez ludowcom dziatajacym na wsi ga-
licyjskiej i krolewiackiej, dziataczom narodowym na Slasku, Po-
morzu, Warmii. W czasie I wojny §wiatowej biskup kielecki Au-
gustyn Losinski uchylat si¢ od dawania postug religijnych, m.in.
pogrzebow, legionistom Pitsudskiego. Kosciot stosowat tez boj-
kot wobec niektérych przedstawicieli polskiej kultury i sztu-
ki, ktorzy czy to ze wzgledu na swoje antyklerykalne poglady,
czy wolnomyslicielska postawe byli pozbawieni m.in. pochow-
ku chrzescijanskiego.

Z takimi postawami moglismy si¢ tez spotka¢ dosy¢ czgsto
w katolickich krajach Europy Potudniowej, a takze w takich kra-
jach protestanckich jak Szwecja czy Dania. Natomiast w zlaicy-
zowanych regionach Francji, Belgii czy Niemiec jedynie spora-
dycznie mogli$my si¢ z nimi zetkna¢. Tamtejsze lokalne ko$cio-
y katolickie byty juz wowczas w wyraznej defensywie. Dlatego
przychodzacych do kosciota nie pytano, kim sa, jakie poglady
polityczne wyznaja i skad pochodza.

W Polsce postawa proboszczow zasadniczo (czemu skad-
inad trudno si¢ dziwi¢) byta zgodna ze stanowiskiem biskupow
Kroélestwa, zaboru pruskiego i Galicji. Ci ostatni, w specjalnych
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kurendach, pierwsi zaczgli wyklina¢ ludowcow, socjalistow
1 innych niedowiarkow i radykatéw. Grozono im wiecznym po-
tepieniem. Klatwa pozbawiala mozliwosci korzystania z sakra-
mentow, co zwlaszcza na wsi i w mniejszych miastach mogto si¢
rownac zupetnej izolacji. ,,Kobiety sa straszone — pisano — ze im
mezow pochowaja po $mierci pod ptotem™3. Ponadto perspek-
tywa nieotrzymania rozgrzeszenia, a co za tym idzie — wizja po-
tepienia wiecznego i pochowku obok przestepcow i samobdjcow
nie mogta nie robi¢ wrazenia. W Galicji w $lad za klatwami szto
~ramig §wieckie”, starostowie, prokuratorzy, sedziowie, ngkajac
wykletych konfiskatami, wigzieniem §ledczym, zakazami zgro-
madzen, stowarzyszen itp.

Srodkiem nacisku na socjalistow i ludowcow (jak wowczas
mowiono ,,zastraszania”) byta tez najblizsza rodzina pouczana
przez ksigzy, jak powinna postgpowac¢ w stosunku do potgpia-
nych i jak odwrdci¢ potgpienie. W czasie kazan wzywano nawet
zony, by opuszczaty ,,bezboznych” mezow, co socjalisci natych-
miast duchownym wytykali jako $wiadectwo dziatania na szko-
de rodziny. Duchowienstwo wspierata prasa kosScielna, chrzes-
cijansko-demokratyczna, endecka. ,,Szczegblnie apelujemy do
matek i zon — podkreslal »Godrnoslazak« — aby nie pozwalaly
me¢zom i synom pozostawac z socjalistami’!4,

Pod wptywem tej presji jedni wyrzekali si¢ swej dziatalno-
$ci i pogladow, ale inni, zwlaszcza robotnicy z duzych osrodkow
przemystowych i inteligenci, nie ustgpowali, a konsekwencja ak-
cji ksigzy byla ich trwata niechg¢ w stosunku do Kosciota oraz
ostabienie wigzi z religia. Czgsto powtarzajace sig takie sytuacje
stawaly si¢ Zrodlem nie konczacych sig polemik. Socjalisci — za-
réwno wierzacy, jak i niewierzacy — solidarnie twierdzili, iz po-
glady polityczne ludzi s ich sprawa prywatna, dlatego nie moga
by¢ przeszkoda w wypelnianiu praktyk kultowych, ktore naleza
do obowiazkow osdb wierzacych. ,,Ksiadz nie ma prawa odma-
wia¢ sakramentdéw — pisali. — Ze strony ksiedza byta to samowo-

13 Gazeta Robotnicza”, nr 14, 711 1911.
14 Gornoslazak”, nr 17, 19 IV 1904.
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la”!3. Umozliwienie wierzacym petnego udziatu w praktykach
religijnych uwazali za ,,$wigty obowiazek” kaplanow.

Zajmujac takie stanowisko, polscy socjalisci kierowali sig
przede wszystkim wzglgdami politycznymi. W ich przekona-
niu bowiem walka o pelny dostgp wierzacych do praktyk kul-
towych, bez ograniczen i przeszkod, jest istotnym elementem
w szerokiej akcji na rzecz demokracji i poszerzenia sfery wol-
nosci politycznych. Powodzenie w tej walce oznaczato wytrace-
nie z rak duchowienstwa istotnego $rodka presji na wierzacych
cztonkow partii socjalistycznych.

Socjalisci bronmili si¢ przed pozbawieniem ich prawa do
praktyk religijnych rozmaicie: prosba, grozba, przekupstwem.
W szczegdlnych wypadkach pozywali do sadu tych duchow-
nych, ktorzy odmowili im postugi koscielne;.

Kiedy wszystkie $rodki ,perswazji” zawodzily, wierza-
cy socjalisci starali sig¢ chrzci¢ swoje dzieci, zawiera¢ zwiazki
matzenskie, grzeba¢ swoich bliskich w innych parafiach badz
w klasztorach. Galicyjski ,,Metalowiec” radzil, aby robotnicy
W celu spowiadania si¢ nie udawali si¢ do gtupich, ale do ma-
drych zastgpcoéw Chrystusa, ktorych jest duzo i ktorzy obrze-
dow religijnych i socjalistom udzielaja™'¢. Postepowano tak jedy-
nie w ostatecznos$ci, wigzaty si¢ z tym bowiem niemate koszty
1 ktopoty. Nie zawsze poszukiwania nowych parafii i ksiezy na-
wet w wigkszych miastach konczyly sie¢ powodzeniem, zwtasz-
cza w wypadku pogrzebow, gdzie czas ze zrozumiatych wzgle-
dow miat rozstrzygajace znaczenie. Przeto zdarzaty sig sytuacje,
jak cho¢by w przypadku zmarlego w 1896 r. sympatyka PPSD
Izydora Michno, iz w Krakowie nie znalazt si¢ ani jeden ksiadz,

15 Robotnik”, nr 38, 15 XI 1900. Wowczas jeszcze partie socjalistyczne
walczyty o prawo robotnikow do praktyk religijnych. Dopiero p6zniej, w latach
dwudziestych, mogly pas¢ na tamach ,,Nowej Kultury” stowa: ,,udziat ducho-
wienstwa w pogrzebie jest dla socjalisty obelga”. J. Piwowarczyk, Socjalizm
i chrzescijanstwo, Krakow 1924, s. 66.

16 Metalowiec”, nr 6, 12 II 1908. W najtrudniejszej sytuacji byli dziatacze
narodowi i socjalistyczni na Slasku, ktorzy niejednokrotnie zyczliwych im ka-
ptanow musieli szuka¢ poza granicami zaboru, w Galicji, zwlaszcza w Krako-
wie 1 w Oswigcimiu.
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ktory by zechcial przynajmniej ,,pokropi¢™. ,,Jest to akt zemsty
za przekonania. Nie mogac zywego ztama¢ — mowit na pogrze-
bie Ignacy Daszynski — na trupie wywarli swa zemst¢ szatan-
ska. Wobec majestatu $mierci nie bed¢ wdawal si¢ w kryty-
ke, nie bede¢ sadzit, kto praw, a kto krzyw... na sad boski odsy-
tam krzywdzicieli, niechaj ich sadzi Bog™". Takich przyktadow
mozna byto w Galicji spotka¢ wigcej. Dotyczyty nie tylko po-
grzebdw, ale 1 innych praktyk — czesciej nawet ludowcow, ukra-
inskich radykatéw niz socjalistow. W sumie jednak, poza nie-
licznymi wyjatkami, poszukiwania zyczliwych kaptanow kon-
czyly si¢ powodzeniem.

Czlonkowie partii socjalistycznych w swojej masie odbywa-
li praktyki religijne tak jak inni wierzacy katolicy. Dlatego ta
sprawa mniej nas bedzie interesowata. W tym miejscu pozwala-
my sobie odesta¢ Czytelnikow do prac historycznych, ktore tym
si¢ blizej zajmowaty'8. Natomiast nasza uwaga skupi si¢ na tych
wszystkich dzialaniach i przedsigwzigciach socjalistow, ktore
zmierzaly do reform ustawodawstwa cywilnego w zaborze ro-
syjskim i w Galicji oraz wypracowania nowych wzorow laickiej
obrzedowosci. Prezentujac poszukiwania polskich socjalistow
w obu tych kwestiach, chcielibysmy takze przedstawi¢ analo-
giczne, podejmowane przez organizacje skupione w II Migdzy-
narodéwce. Maja one nam pokaza¢, jak daleko i w jakim kie-
runku szli inni, gdzie przebiegata 6wczesna granica poszukiwan
majacych na celu wytworzenie kultury laickiej oraz wprowadze-
nie ustawodawstwa, ktore by satysfakcjonowato srodowiska le-
wicowe. Sadzimy, iz pozwoli to nam lepiej zrozumie¢ specyfike
polskiego socjalizmu.

17 Prawo Ludu”, nr 2, 25 X 1896.

18 J. Kloczowski, L. Miillerowa, J. Skarbek, Zarys dziejéw Kosciota ka-
tolickiego w Polsce, Krakow 1886; Ksiega tysigclecia katolicyzmu w Polsce,
pod red. M. Rechowicza, t. I-11I, Lublin 1969; D. Olszewski, Stan i perspekty-
wy badan nad religijnosciq XIX i poczaqtku XX wieku, ,,Nasza Przeszto$¢”, t. 59,
1983.
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2. Pierwszy sakrament czy ,,czerwony chrzest”?

Chrzest — zgodnie z nauka Kosciota — jest sakramentem wia-
czenia czlowieka do spotecznosci wiernych, jest pierwszym sa-
kramentem. W zyciu Polakéw, w tym i polskich socjalistow,
zajmowal szczegolne miejsce, a jego znaczenie daleko wybie-
gato poza wartosci i tresci czysto religijne. W okresie zaborow
bowiem coraz czesciej chrzest widziano jako akt wlaczenia do
spotecznosci katolickiej, ale i polskiej. Wydaje si¢ to zrozumia-
e, poniewaz narody panujace w dwoch panstwach zaborczych,
Rosji i Prusach, wyznawaty inng wiarg. Rosjanie prawostawna,
Prusacy najczgsciej ewangelicka. Z tego powodu mahometanin
Aleksander Sulkiewicz — wieloletni cztonek CKR PPS, przy-
jaciel Jozefa Pilsudskiego — Zonaty z kalwinka, ochrzcit swoje
dzieci w Kosciele katolickim, ktory byt dla niego i jemu podob-
nych przede wszystkim Kos$ciotem polskim. Chrzest w Polsce
petnit takze rolg stuzebna wobec wzrostu poczucia tozsamosci
narodowej Polakow, przede wszystkim wsrod ludnosci chiop-
skiej i robotnicze;.

Socjalisci — zwlaszcza robotnicy i rzemies§lnicy — na ojcéw
chrzestnych chetnie zapraszali znanych dziataczy i przywodcow
partii socjalistycznych — a ci, jak kaze tradycja, wyrazali zgode.
Dlatego udzial w tej ceremonii wcale nie musiat dowodzi¢ ich
religijnosci. W Galicji mile widzianym ojcem chrzestnym byt
Ignacy Daszynski, w czym si¢ przejawiata jego wyjatkowa po-
pularnos¢. Wystgpowat on w tej roli po ostrych starciach i spig-
ciach z duchowienstwem, ktore nie chcialo w nim widzie¢ do-
brego, przyktadnego katolika. Na emigracji ojcem chrzestnym
dzieci polskich socjalistow bywat Kazimierz Kelles-Krauz.

To, ze robotnicy wybierali chrzestnych dla swoich dzieci spo-
$rod osob ze srodowisk znacznie wyzej od nich usytuowanych
w hierarchii socjalnej, §wiadczylo o przetamywaniu dotychcza-
sowych barier spotecznych. Chrzty w spolecznos$ci wyznawcow
nowej ,,dobrej nowiny” sprzyjaly demokratyzacji. Poza partia-
mi socjalistycznymi podobne sytuacje mogty si¢ zdarzy¢ tyl-
ko sporadycznie, bowiem, mimo zniesienia réznic stanowych
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i prawnych, poszczegolne srodowiska w Polsce dalej zyty w kre-
gu ,,swoich”.

Podczas chrztow obok najblizszej rodziny niejednokrotnie
bywali blizsi i dalsi znajomi. Tym samym uroczysto$¢ ta ze Sci-
sle prywatnej stawala si¢ publiczna okazja do spotkania czton-
kow lokalnej organizacji. Podczas chrztu syna robotnika i dziata-
cza PPS Bolestawa Bilskiego asystowal calty Warszawski Komi-
tet Robotniczy na czele z chrzestnym Janem Strozeckim. Chrzty
z udziatem oso6b z kregu lokalnych organizacji socjalistycznych
miaty wazne znaczenie w zaborze rosyjskim ze wzgledu na
ograniczone tam mozliwosci kontaktow partyjnych oraz komu-
nikowania si¢ cztonkow organizacji. Stawaly si¢ zatem instytu-
cja zastepcza skupiajaca zycie towarzyskie i partyjne. Spotkania
z okazji chrztow stuzyty identyfikacji z grupa dotychczas czgsto
szerzej nie znana i — co jest szczegolnie istotne — ostabiaty wy-
stgpujace u wielu robotnikdw postawy antyinteligenckie!®.

W zaborze pruskim (i w panstwie pruskim) ustawy z roku
1873 1 1875 oparty prawo rodzinne na zasadach laickich. Usta-
wa z 1875 roku wprowadzono obowiazek wpisu nowo narodzo-
nych dzieci w urzg¢dach panstwowych. Niezgtoszenie w okreslo-
nym terminie byto karalne. Przeto w §wietle panujacego ustawo-
dawstwa chrzest dziecka w kosciele zalezal wytacznie od dobrej
woli rodzicow. Ci, ktérzy zdecydowali sig¢ nie chrzci¢, nie byli
przez wiadze panstwowe sankcjonowani. Tym samym jednak
dziecko pozostawato poza Kos$ciolem i poza polskim spoteczen-
stwem. Przeto tamtejsi socjaliSci polscy, bez wyjatku, chrzcili
swoje dzieci. PPSzp traktowatla to jako ich sprawg prywatna. Nie
odradzata chrztu, nie wzywata do jego zaniechania.

W zaborze austriackim rejestracja dzieci, ktore si¢ narodzity,
wraz z chrztem dokonywala si¢ w obiektach sakralnych. Jedy-
nie ci, ktorzy oficjalnie wystapili z Ko$ciolow, mogli zapisywac
swoje dzieci w urz¢dach panstwowych. Wérod nich kilkunastu
to cztonkowie badz sympatycy PPSD. Podobnie w sytuacjach
prawnie skomplikowanych, w wypadkach prawem nie prze-

19 Listy Leona Wasilewskiego, ,,Z pola walki”, nr 2, 1973, s. 286.
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widzianych badz gdy wyznania byly bardzo odmienne, wpisu
dokonywato si¢ w instytucjach panstwowych. W sumie liczba
tych, ktorzy z takiej mozliwosci mogli skorzystac, byta niewiel-
ka. Dlatego PPSD (podobnie jak cala socjaldemokracja austria-
cka) od wladz panstwowych zadata pelnego ustawodawstwa lai-
ckiego, ktore by wprowadzito obowiazkowy wpis dzieci w urze-
dach cywilnych tak jak w Prusach. Pojmowano to jako wstep do
pelnego rozdzialu Kos$ciota od panstwa. Jednakze az do kon-
ca dziejow panstwa austro-wegierskiego sprawa ta nie zostala
prawnie uregulowana.

Natomiast w Krolestwie Polskim i na Litwie chrzty dla wy-
znawcow religii chrzescijanskich mialy charakter obligatoryj-
ny. Akty cywilne sporzadzala administracja koscielna, tym sa-
mym rejestracja dzieci odbywata si¢ w kosciotach w potaczeniu
z chrztem (w wypadku wyznan chrze$cijanskich). Polscy socja-
lisci podobnie jak i pozostali mieszkancy tego obszaru Polski nie
mieli zatem wyboru.

Ten stan rzeczy nie mogt zadowoli¢ tamtejszych partii ro-
botniczych: PPS, SDKPiL, PPS-Proletariat. Uwazatly one bo-
wiem, iz nalezy — cho¢by wzorem Francji czy Prus — wprowa-
dzi¢ ustawodawstwo laickie oraz doprowadzi¢ do rozdziatu pan-
stwa i Kos$ciota. Zdawaly sobie jednak sprawe, ze zmiany te
moga mie¢ dopiero miejsce w momencie demokratyzacji Rosji.
Weczesniej byly mato prawdopodobne. Widoki na nie pojawity
sig¢ wraz z rewolucja 1905-1907 roku. Przeto poczynajac od tego
czasu, socjalisci zadali wprowadzenia cywilnych metryk i znie-
sienia ,,przymusu chrzczenia dzieci”. Istniejaca sytuacja byla dla
nich $wiadectwem ucisku sumienia, ktory ,,jest najgorsza forma
ucisku™?0. W kwestii sumienia — podkres§lano — wszyscy musza
by¢ rowni. W tej sprawie polscy socjalisci zarowno niewierzacy,
obojetni religijnie, jak i wierzacy byli zgodni.

20 Polskie programy socjalistyczne 1878—1918, zebrat i opatrzyt komenta-
rzem F. Tych, Warszawa 1975, s. 352. Socjalisci byli wspierani przez wolnomy-
slicieli skupionych w Stowarzyszeniu Wolnomyslicieli Polskich.
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Jednakze zmiany w ustawodawstwie rodzinnym wprowa-
dzone wowczas przez wiladze carskie mialy charakter drugo-
rzedny. Od lat rewolucji jedynie dla wyznan niechrzescijanskich
i chrzescijanskich, ktorych status jeszcze nie byl prawnie uregu-
lowany, obowiazki sporzadzania akt stanu cywilnego, narodzin,
réwniez §lubu 1 zgonow nalezaty do wladz miejskich i gminnych.
Ewentualne wprowadzenie ustawodawstwa laickiego (m.in. obo-
wiazkowy wpis dzieci, ktore si¢ narodzity, w urzedach panstwo-
wych) zapewne nie oznaczatoby jeszcze, iz socjalisci wolnomy-
Sliciele zrezygnowali z nieobowiazujacych ich wtedy chrztow.
Jak dowodza przyktady z zaboru pruskiego, austriackiego oraz
emigracji, socjaliSci z Kroélestwa i Litwy przypuszczalnie za-
chowaliby si¢ podobnie, a liczba tych, ktorzy by zrezygnowali
z koscielnego chrztu, bylaby zapewne niewielka.

Rozgraniczenie czynnos$ci religijnych i §wieckich w zabo-
rze pruskim, a we wspomnianych wyzej przypadkach rowniez
w Galicji, oznaczato, iz rodzina rejestrujaca narodziny dzie-
cka w urzedzie panstwowym mogta, zgodnie z obowiazujacym
ustawodawstwem, proponowac zupelnie nowe, nie stosowane
dotychczas imiona. W zaborze pruskim PPSzp nie wspomina-
a jednak o tym, podobnie jak nie wspominata o nowych imio-
nach dzieci nadawanych w krajach Europy Zachodniej. Nato-
miast PPSD zachgcata robotnikéw do nadawania swoim dzie-
ciom imion $wieckich, ale w ko$ciotach. W Swietle materialéw
zrodtowych, ktorymi dysponowalismy, nie wydaje sig, by czy-
niono to czgsto. Zreszta, jak mozna bylo przypuszczaé, propo-
zycja ta nie zostata dobrze przyjgta przez srodowiska robotnicze,
rzemie$lnikow. Zapewne zony i matki socjalistow takze przeciw
temu oponowaty. W sporadycznych wypadkach (Galicja, Slask
Cieszynski), gdy juz si¢ zdecydowano na nadanie dziecku imie-
nia $wieckiego, z kolei ksig¢za na to si¢ nie zgadzali?'. Lecz na-
wet w silnie zlaicyzowanych regionach Francji czy Belgii zda-
rzalo sig, iz ksigza odmawiali udzielenia chrztu dziecku, gdy
jego rodzice proponowali imi¢ Swieckie, nieistniejace w kalen-

21 Robotnik Slaski”, nr 5, 3 I 1905.
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darzu koscielnym. Jednak wowczas tamtejsza prasa socjalistycz-
na: ,,La Voix des Travailleurs”, ,,La Petite République”, surowo
ich potgpiata. W obu tych krajach prasa odnotowywata réwniez
nazwiska tych urzednikow panstwowych, ktérzy odmawiali za-
pisania proponowanych imion dla dzieci, ich zdaniem zbyt re-
wolucyjnych i antyreligijnych, jak przyktadowo: ,,Lucifer, Blan-
qui, Vercingétorix’22. Chwalila natomiast tych, ktoérzy postepo-
wali inaczej i akceptowali imiona si¢gajace tradycji rzymskie;j,
czasow poganskich czy dziejow socjalizmu (np. Engels)?3.

Przed rokiem 1918 nie tylko w Prusach, ale réwniez i w in-
nych panstwach europejskich, takich jak Francja, Belgia czy Ho-
landia, istniat obowiazek wpisania dzieci w urz¢dach panstwo-
wych. Musieli tego dopetni¢ wszyscy, katolicy, protestanci, wy-
znawcy religii mojzeszowej, niewierzacy. Natomiast pozniejszy
chrzest — w przypadku chrzescijan — byl sprawa prywatna, nad-
obowiazkowa. W tych panstwach — poczynajac od lat osiem-
dziesiatych XIX stulecia — socjalisci, rowniez anarchisci, wolno-
mysliciele, przestali si¢ zadowalac istniejacym laickim ustawo-
dawstwem, ale zaczgli rozwazac problem odpowiedniej, wedtug
nich najstosowniejszej, oprawy dla uroczystej rejestracji dziecka
w urzedach stanu cywilnego. Jednakze az do zakonczenia I woj-
ny $wiatowej prace koncepcyjne nad modelem takiej uroczysto-
$ci nie wyszty z fazy wstepnej. Jedynie wyznawcy wolnej my-
sli wykazywali zainteresowanie dla takiej ,,wolnomyslicielskiej”
oprawy. Natomiast wierzacy byli jej stanowczo przeciwni. Ak-
ceptowali oni — bo nie mieli wyboru — obowiazkowy wpis dzie-
cka w urzedzie stanu cywilnego, ale nie mogli si¢ zgodzi¢ na
udziat, wraz ze swoimi dzie¢mi, w ateistycznej uroczystosci.

W tej sytuacji prace zachodnioeuropejskich socjalistow
wolnomyslicieli poszty w kierunku stworzenia tzw. ,,chrztow
czerwonych”.

22 G. Cholvy, Y.-M. Hilaire, Histoire religieuse de la France contemporai-
ne 1880-1930, t. 11, Toulouse 1986, s. 30, 125.

23 L. Koll, Auboué en Lorraine du fer au début du siecle, Paris 1981,
s.223.
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Najpierw poszczeg6lni socjalisci wolnomysliciele probowali
to czyni¢ ,,na wlasna reke”, pozniej, poczawszy od lat dziewigc-
dziesiatych, zaczely si¢ tym zajmowac specjalnie w tym celu
powotane instytucje, jak przyktadowo Stowarzyszenie Chrztow
Cywilnych czy Stowarzyszenie Rodzin Laickich. Grupowaty
one nie tylko cztonkow partii socjalistycznych, cho¢ zazwyczaj
stanowili oni kregi kierownicze. Rowniez w prasie socjalistycz-
nej, anarchistycznej, wolnomyslicielskiej oraz podczas kongre-
sow Socjalistycznej Wolnej Mysli apelowano do pracy nad two-
rzeniem takiego ceremoniatu ,.chrztu”, ktéry by w sposob naj-
petniejszy wyrazat tresci laickie i socjalistyczne. Miat on by¢
jednoczesnym $wiadectwem — i to wyrazonym w sposob mani-
festacyjny — zerwania wszelkiego zwiazku ze ,,starym” chrzes-
cijanskim porzadkiem rzeczy.

Do roku 1918 nie udato si¢ wypracowac jednego, powszech-
nie obowiazujacego modelu takiej uroczystosci, cho¢by w obre-
bie jednego panstwa?*. Niemniej warto zwroci¢ uwage na nie-
ktore, najczesciej powtarzajace si¢ ich cechy. Najwazniejszy byt
wspolny cel. Niezaleznie, czy mialy one miejsce w Zurychu, Lil-
le, Liége czy Dreznie, wprowadzaty dziecko, nowa osobe, do ro-
dziny socjalistéw wolnomyslicieli, do $wiata laickiego, wolne-
go od dogmatéw — jak méwiono — ,.komedii religijnych”. Wspdl-
ny tez byt czas i miejsce. Zazwyczaj uroczystosci odbywaty sig
w niedzielg, cho¢ oczywiscie nie ze wzgledu na szacunek dla
dnia $wigtego, ale z powoddw pragmatycznych: umozliwiata ona
bowiem liczniejszy udziat oraz nadawata obrzedom charakter
podniosty i $wiateczny. Miaty one miejsce w wynajetych salach
urzedu cywilnego (sale slubow). Ale nie zawsze byto to mozliwe.
Woéwczas urzadzano ,,czerwone chrzty” w lokalach towarzystw
wolnomyslicielskich, klubach socjalistycznych i robotniczych,
w restauracjach i kawiarniach, niekiedy w mieszkaniach pry-
watnych. Uroczyste ,,chrzty” odbywaly si¢ z udzialem delega-
téw reprezentujacych poszczegodlne lokalne spotecznosci socjali-
stow wolnomyslicieli roznych miast. L.acznie w takiej ceremonii

24 | Le Libre-Penseur du Centre”, nr 9, 17 11 1911.



26 SOCJALISCI A PRAKTYKI RELIGIINE

uczestniczyto nawet do tysiaca osob! Reprezentanci tych §rodo-
wisk 1 regionow przybywali nie tylko, by zamanifestowac swoja
solidarnos¢, ale by na miejscu zapoznac si¢ z charakterem tych
imprez. Mozna by powiedzie¢, iz w celach instruktazowych.

,Czerwony chrzest” byt uroczystoscia, ktorej gtowni boha-
terowie, dzieci, liczyly sobie co najmniej po dwa, cztery, sie-
dem lat. Byly i starsze. Chrzty niemowlat nalezaty do rzadkosci.
Rodzice uwazali, iz dzieci powinny juz posiada¢ pewna $wia-
domos¢ spraw, ktore si¢ wokot nich dzieja. Do tego ich zreszta
przez te kilka lat mieli przygotowywac. ,,Chrzest” poprzedzata
przysigga rodzicow oraz rodzicéw chrzestnych. Przysiggali, iz
beda czuwaé nad wychowaniem dziecka w duchu ideatow socja-
listycznych i wolnomyslicielskich. Nastgpnie usta dziecka zwil-
zano winem (badz innym ptynem przygotowanym specjalnie na
t¢ uroczystosc), ,,winem braterstwa”, wymieniajac jednoczes-
nie odpowiednie stowa-zaklegcia. Po zakonczeniu tej ceremonii
wyglaszano stosowne przemoéwienia na temat walorow nowej
swieckiej religii?S. Nazajutrz prasa przynosila opisy ,,chrztow”
wraz z tekstami lub omdéwienia przemoéwien. Stanowily one do-
bra okazje do upowszechnienia wolnomyslicielskich ideatow.
Jednakze byly to akcje nie tylko antyreligijne i antyklerykalne,
ale réwniez polityczne. Okazaty si¢ by¢ fragmentem, i to cal-
kiem istotnym, dziatalno$ci niektorych socjalistycznych partii
zachodnioeuropejskich.

Do zakonczenia [ wojny $wiatowej wspomniane stowarzysze-
nia, instytucje oraz partie nie zanotowaly jednak szczegolnych
sukcesow?, W krajach Beneluksu, rowniez w Niemczech, ta-
kie ceremonie organizowano dosy¢ nieregularnie. Czgstsze byly
we Francji, w wigkszych aglomeracjach miejskich, zwtaszcza od
roku 1905, tj. rozdziatu Kos$ciota od panstwa. W ogole wzrost
zainteresowania ta kwestia rozpoczat si¢ od sprawy Dreyfusa.
Woweczas to ludzie lewicy, socjalisci, radykatowie, w ,,chrztach”

25 | Le Travailleur”, nr 18, 19 V 1894, s. 2.
26 L. Pérouas, Refus d’une Religion en Limausin rural 1880—1940, Paris
1975,s. 176-177.
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laickich i innych podobnych uroczystosciach zaczgli widzie¢ ma-
nifestacje antyklerykalne i antyreligijne?’. Lecz nawet we Fran-
¢ji mimo wzrostu popularno$ci uroczystych ,,chrztow” nie staty
sig one jeszcze czyms$ codziennym. Dalej nadawano im wymia-
ry wydarzenia. Nie wprowadzono nawet osobnego stowa, ktore
by precyzyjnie okreslato charakter i sens tej uroczystosci. Naj-
czesciej mowiono: nowy laicki ,,czerwony chrzest™?8,

W sumie, az do roku 1918, efekty upowszechniania $wiec-
kich ceremonii nie byly na miar¢ wkladanej w nie pracy przy-
gotowawczej, koncepcyjnej, sSrodkdéw pienigznych. Ich pomysty
okazaty si¢ zbyt mato oryginalne i atrakcyjne, by mogty liczy¢
na szersze zrozumienie i akceptacje¢ nawet kregdw wolnomysli-
cielskich. Jak mozna sadzi¢, nowa liturgia nie pobudzata wyob-
razni w wystarczajacym stopniu, nie dawata uczestnikom od-
powiedniej satysfakcji. Niektorych nawet draznita swoja banal-
noscia, pospolitoscia, szablonowoscia. W odczuciu wielu byta
nieudanym nasladownictwem ceremonii katolickich czy, jak nie-
jednokrotnie utrzymywano, ich parodiag. W ceremonii laickiej
i w religijnej stosowano bowiem podobne gesty, stowa, symbo-
le 1 znaki.

Zabiegi propagandowe niektorych europejskich partii socjali-
stycznych byly skierowane nie tylko do wolnomyslicieli, ale row-
niez i do tych, ktérzy znalezli si¢ jakby w potowie drogi, odeszli
juz od Kosciota, ale jeszcze nie zaakceptowali ideatdéw wolnej
mysli. Partie te nie polecaty im jeszcze nowych ,,chrztow”, ale

27 Od roku 1910 socjaliSci oraz radykalne krggi wolnomyslicieli zaczgli
urzadzaé ,,chrzciny” imienia ,,Francisco Ferrery”, hiszpanskiego bohatera so-
cjalizmu i wolnej mysli.

28 A. Toureaut, La Banlieu Rouge, Paris 1983, s. 186. Dopiero w latach
dwudziestych i trzydziestych XX w. organizowane przez francuskich komuni-
stow ceremonie mogty stac si¢ Swigtami catej spolecznosci robotniczej, przy-
najmniej tej jej czgsci, ktora byla zwiazana z partia komunistyczna. Traktowano
je jako jeden ze srodkéw wychowania laickiego i komunistycznego. Zatem po-
pularno$¢ ,,czerwonych chrztow” byta nie tylko §wiadectwem postgpu laicyza-
cji, ale rowniez poczucia dyscypliny cztonkow partii. W roku 1936, rowniez we
Francji, utworzono zwiazek dla propagowania ,,chrztu dzieci bohaterow” woj-
ny w Hiszpanii.
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zachgcaty do zrezygnowania z chrztu dzieci w kosciotach. ,,La
Voix de Travailleurs” apelowat: ,,Towarzysze, troch¢ odwagi...
nasze dzieci dojrzewaja catkiem dobrze bez blogostawienstwa
naszych ksigzy”?°. Rzeczywiscie przybywalo takich, co po za-
rejestrowaniu dziecka w urzedzie stanu cywilnego organizowa-
li w domu lub na wolnym powietrzu $wigta rodzinne z udziatem
najblizszych. Jeden z socjalistow wspominat, iz byl ,,chrzczony
pod grusza™?, Uroczystosci te utrzymane byly w klimacie tra-
dycyjnym, cho¢ tresci, jakie im towarzyszyly, byty juz nowe.
Nie mialy natomiast postaci fety o manifestacyjnie antyreligij-
nym charakterze. Miaty oznacza¢ przyjecie dziecka do rodziny
badz tez matej lokalnej spotecznosci.

Socjaliéci dziatajacy w Wielkopolsce, na Pomorzu, na Slasku
oraz w Qalicji blizej si¢ tymi zagadnieniami nie zajmowali. Je-
dynie sporadycznie w swoich drukach, w catosci badz we frag-
mentach, przytaczali formute swieckiego ,,chrztu” wraz z opi-
sem calej uroczystosci praktykowanej we Francji3!. Wspominali
tez o poszukiwaniach socjalistow francuskich, belgijskich i nie-
mieckich, ktére miaty przynie$¢ wypracowanie koncepcji ,,czer-
wonych chrztéw”. By¢ moze, w ten sposoéb pragneli oni u§wia-
domi¢ polskim robotnikom, rzemieslnikom, chtopom — skale
1 zasigg dziatalno$ci tamtejszych socjalistow na polu ustawo-
dawstwa laickiego 1 nowej $wieckiej obrzedowosci. Czy ich to
pobudzato do bardziej zdecydowanych krokéow w walce o zre-
formowanie ustawodawstwa cywilnego oraz do wzmozenia ak-
cji antyklerykalnych — w §wietle dostgpnych przekazow zrodto-
wych trudno jest stwierdzic.

Natomiast nic nie wskazuje na to, by polscy socjalici mie-
li jakiekolwiek zamiary upowszechniania nowych ,.chrztow”.
Zdawali sobie sprawe, ze w warunkach polskich jest to niemoz-

29 J. Faury, Cléricalisme et anti-cléricalisme dans le Tarn (1848—1900), To-
ulouse 1980, s. 447. Zob. tez: ,,Le Proletariat”, nr 48, 23 11 1885.

30 L. Pérouas, Refis..., s. 178.

31 Robotnik Slaski”, nr 32, 18 VIII 1911. Inwokacja takiej uroczystosci
nazywanej ,,chrztem obywatelskim” brzmiata: ,,Witamy Ci¢ w wielkiej gminie
duchow wolnych i wyswobodzonych z dogmatow religijnych”.



