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Wstep

Teoretyczne | metodologiczne zatozenia
wtasnych badan socjologicznych

1. Krytyczne nastawienie mtodziezy do moralnosci
katolickiej i do metod wdrazania jej zasad
przez Kosciét instytucjonalny w zycie ludzi
jako przedmiot badan socjologicznych

W tym studium socjologicznym chce ukazaé i oméwié krytyczne postawy, ne-
gatywne opinie i oceny badanej mtodziezy licealnej i akademickiej dotyczace
Kosciota instytucjonalnego — jego doktryny religijno-moralnej, jak i niekto-
rych form i metod jego dzialania w panstwie i w spoleczefistwie zwigzanych
z zyciem moralnym ludzi wierzacych. Postawy te i opinie stanowia oraz wy-
razaja okreslony rodzaj oporu, sprzeciwu i buntu jako formy kontestacji mto-
dziezy wobec Kosciota oraz jego postulatéw etycznych i moralnych, a takze
sposobéw instalowania si¢ i ingerowania w niereligijne sfery zycia ludzi, na-
rzucania im wlasnej woli, stylu zycia, hierarchii wartosci i definicji szcze$cia.
W licznych badaniach socjologicznych po$wigconych nastawieniu miodych
Polakéw do Kosciota instytucjonalnego i jego zasad moralnych zazwyczaj
eksponowano ich przychylnos¢, twierdzac w efekcie, ze mtodziez polska w do-
minujacej wiekszosci statystycznej jest wierna Koéciolowi i jego normom re-
ligijno-moralnym, pragnie utozsamia¢ si¢ z koscielnym modelem moralnosci
(Marianski 1991, s. 23; Piwowarski 1981, s. 65—78; Zareba 2003; Smyczek 2002).
Natomiast rzadko ukazywano, a w niektérych przypadkach catkiem pomijano,
krytycyzm mlodziezy polskiej wobec zasad moralnosci katolickiej, zwtaszcza
wobec hipokryzji moralnej réznych grup spolecznych i zawodowych dotycza-
cej wielu sfer moralnoéci, a takze niemoralnosci czy tzw. podwdjnej moralno-
§ci ksiezy parafialnych i zakonnikéw, jej sprzeciw wobec ingerencji kleru w oso-
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bistg i rodzinng moralno$¢ ludzi, jej opér i bunt wobec narzucania ludziom,
w tym mlodziezy szkolnej i akademickiej, jedynie stusznej teorii wychowania
moralnego i socjalizacji opartej na zatozeniach religii i etyce katolickiej, czy tez
wobec wyraznego eksponowania roli religii w moralnosci osobistej, spotecznej,
matzefisko-rodzinnej i seksualnej ludzi, z jednoczesnym pomijaniem czy lek-
cewazeniem roli niereligijnych sposobéw realizacji celéw zyciowych (Ciupak
1984; Darczewska 1979, s. 4-5; Jerschina 1978; Lewandowski 1989, s. 226-240).

Tymczasem przegladajac i dokfadnie analizujac wyniki wielu badan i son-
dazy socjologicznych po$wieconych moralnosci mtodziezy polskiej, uczacej
sie w szkotach $rednich i studiujacej w uczelniach wyzszych, bez trudu mozna
dostrzec trzy kierunki zmian w jej nastawieniu do moralnosci katolickiej i do
rzymskokatolickiego Kosciota instytucjonalnego, ktéry t¢ moralno$¢ narzucit
i upowszechnia w rézny sposéb w spoteczefistwie polskim: 1) z jednej stro-
ny, nadal duzy odsetek tej mtodziezy, zwtaszcza ucznidéw gimnazjow i szkét
srednich, przejawia pozytywne nastawienie do Kosciota i do jego doktryny
religijno-moralnej, do zasad etyki katolickiej, widziane w wysokich wskazni-
kach identyfikowaniu siebie z systemem norm etycznych i wartoéci moralnych
upowszechnianych w Kosciele, czy tez w utozsamianiu sie z moralng kulturg
katolicka i z obyczajowoscig chrzescijafiska oraz w obdarzaniu Kosciota i kleru
zaufaniem i autorytetem moralnym — a to wszystko dzieje sie bez wzgledu na
nasilajace sie procesy laicyzacji moralno$ci codziennej i $wiatecznej z zakre-
su zycia indywidualnego i spotecznego ludzi w kraju; 2) z drugiej za$ strony,
systematycznie wzrastaly odsetki mtodziezy w obu tych $rodowiskach, w tym
znaczniej wérdd studentéw uczelni wyzszych, ktorej nastawienie do moralno-
$ci katolickiej i do zasad etycznych Kosciota katolickiego ma z gruntu charak-
ter krytyczny i negatywny, wyrazajacy sie w kontestowaniu i kwestionowaniu
sensu dogmatéw moralnych, w oporze wobec moralnosci opartej na zasadach
etycznych religii katolickiej, czy w czynnym lub biernym buntowaniu sie
przeciw ingerowaniu wtadzy kos$cielnej w moralno$¢ ludzi, zwlaszcza w ich
seksualnos$¢ osobista i matzenska — tu mlodziez polska odsuneta sie od zasad
etycznych religii katolickiej i od jej warto§ci moralnych, staneta poza granica-
mi wptywu Kosciota na wlasne Zycie moralne, pozostajac z wlasnego wyboru
pod wplywem etyki, moralnosci i aksjologii humanistycznej jako bezreligij-
nej i $wieckiej; 3) ponadto, daje sie zauwazy¢ od pewnego czasu, szczegdlnie
w warunkach obecnego wieku, wzrastajacy odsetek mtodziezy polskiej, ktora
ujawnia ambiwalentne, jakby ,na pograniczu” czy ,w zawieszeniu” wiasne
nastawienie do moralnoéci religijnej i do Kosciota upowszechniajacego nor-
my tej moralnosci w globalnym spoteczefistwie, przejawiajace sie w watpieniu
iw zniecheceniu do norm moralnych o religijnym podtozu, w kwestionowaniu
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ich roli we wlasnym zyciu religijnym i moralnym, w kwestionowaniu moralne-
go autorytetu Kos$ciota katolickiego i ksiezy gltoszacych reguly tej moralnosci,
a jednocze$nie w postepowaniu wedtug zalecen niekt6rych zasad etyki katolic-
kiej, chociaz najcze$ciej uzasadnianym powodami niereligijnymi, jak choéby
zwyczajami rodzinnymi czy kulturowymi o podlozu katolickim, na przyktad
w deklaracji ,,wzigcia” w przysztosci §lubu koscielnego lub ,,odbycia” pogrze-
bu religijnego zmarlej bliskiej osoby, gdyz tak nakazuje moralno$¢ katolicka.
Osoby takie mozna zakwalifikowa¢ jako ,,blizsze niewiary, a zarazem sklonne
do dostosowania sie do osobiscie wybranych norm moralnoéci i obyczajowosci
katolickiej”.

Te dwie grupy mlodziezy, krytycznie nastawione do moralnosci religijnej
i do Kosciota instytucjonalnego, ktéry narzuca i upowszechnia masowo normy
tej moralnosci, a zarazem grupy sprzeciwiajace sie jego moralnemu autoryteto-
wi w spoteczenstwie i panstwie, kontestujgce w pelni lub czesciowo koscielng
doktryne religijno-moralna, s3 przedmiotem szczegdlnej uwagi w prezentowa-
nych w tej ksigzce badaniach socjologicznych. Ich stosunek krytyczny, opo-
zycyjny do moralnosci religijnej i do Kosciota ja upowszechniajacego, bedzie
skonfrontowany z nastawieniem pozytywnym respondentéw tworzacych we-
spot z nimi zbiorowo$¢ objeta tymi badaniami. Podejscie moje do tej kwestii
wymaga niezbednego dopowiedzenia, mianowicie, ze mtodziez jest grupa we-
wnetrznie zréznicowana w wymiarze rodzinno-srodowiskowym, typu socjali-
zacji pierwotnej i do§wiadczen socjalizacji wtdrnej. Jednak najwazniejsze s3 tu
zapewne zrdznicowania indywidualne, jak trafnie zaznacza Wojciech Pawlik,
»(...) wynikajace z psychologicznej specyfiki wlasciwe;j tej fazie biograficznej,
jaka jest okres dojrzewania. W tym okresie krystalizuje si¢ bowiem wlasna toz-
samo$¢ §wiatopogladowa, interpretacji podlegaja schematy poznawczo-norma-
tywne, a zatem mozna oczekiwad, ze i postawy religijnego buntu, radykalnego
wycofania lub innowacjcyjnosci, cho¢ nie dominujace, s3 tu czestsze niz w in-
nych grupach wiekowych. Zarazem, lustrzang strong tego procesu jest zjawisko
hiperreligijno$ci i konwersji religijnej. Mozna zatem powiedzieé, ze obydwa
wymienione tu typy dynamiki przemian postaw $wiatopogladowych — religij-
nego nonkonformizmu z jednej strony i hiperreligijno$ci z drugiej — wyznacza-
ja warunki brzegowe gléwnego przebiegu procesu krystalizowania si¢ postaw
religijno-$wiatopogladowych. Brzegowe w tym sensie, ze zarowno nonkonfor-
mizm religijny, jak i hiperreligijno$¢, cho¢ kulturowo i wzorotwérczo wazne,
to jednak — w sensie statystycznym — nie charakteryzuja dominujacego, konfor-
mistycznego nurtu zycia religijnego” (Pawlik 2008, s. 136-137). Rzucajaca si¢
w oczy postawa ,,hiperreligijno$ci” to, wyja$nia autor, postawa nadprzecietnej,
mocno zaangazowanej religijnosci, ktora stanowi logiczny, przeciwstawny re-
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ligijnym kontestatorom, drugi biegun postaw religijnych. Nalezy jednak zapy-
taé, czy — w ujeciu teologicznym — mozna by¢ nadmiernie religijnym i nad-
miernie uczciwym czlowiekiem? Raczej nie mozna takim by¢, wiec pojecie to
ma wylgcznie znaczenie opisowe. Biorac pod uwage prognozowanie przemian
religijno-$wiatopogladowych katolikéw polskich, w tym mtodziezy, W. Paw-
lik stusznie proponuje wziecie pod uwage trzech typéw postaw $wiatopogla-
dowych zwigzanych z t3 dynamika: ,,1. Nonkonformizm religijny wyznacza
ten kierunek przemian, ktéry wiaze si¢ z odchodzeniem od Kosciofa (przede
wszystkim w sensie instytucjonalnym, ale réwniez religijno-§wiatopoglado-
wym). Przy takim zdefiniowaniu pojecia nonkonformizmu religijnego miesci
sie w nim nie tylko ateizm i agnostycyzm, ale réwniez zjawisko religijnoséci
pozainstytucjonalnej i mocno zindywidualizowanej. (...) Nonkonformizm
religijny oznacza dwa, catkowicie rézne zjawiska: z jednej strony radykalne
odchodzenie od religijnosci typu koscielnego i zastepowanie jej réznymi for-
mami «nowej religijno$ci» i «<nowej duchowo$ci», ale tez — tak jak przyjmuje sie
to w socjologicznych teoriach modernizmu i sekularyzacji — moze oznaczad
weberowskie «odczarowanie» §wiata i proces odchodzenia od myslenia w ka-
tegoriach religijnych w ogdle. 2) Konformizm religijny (w tym miejscu odwo-
tuje sie do potocznego rozumienia tego pojecia) jest czynnikiem stabilizujacej
zmiany. Nie tylko dlatego, ze grupa religijnych komformistéw jest w Polsce nie-
liczna, ale przede wszystkim dlatego, ze procesy selektywnosci wiary i jej pry-
watyzowania zachodza w tej grupie bez radykalnego kontestowania instytucji
Kosciota i wlasnej religijnej autoidentyfikacji. Jest tak dlatego, ze temperatura
religijnosci konformistow jest «letnia», a kategorie religijne, nawet jesli — jak
wskazuja badania socjologiczne — nabieraja tu prywatnego znaczenia i sg ak-
ceptowane selektywnie, to w subiektywnym do$wiadczeniu nie s3 definiowane
jako az tak wazne (a tym bardziej jako teologicznie centralne), by generowaé
potrzebe globalnej konfrontacji religijnej i rewizje swej §wiatopogladowej toz-
samosci. Jak wiec widzimy, granica miedzy religijnym konformizmem i non-
konformizmem nie jest ostra: kluczowy jest tu stosunek nie tyle do wiary, co
do instytucji Kosciota. Religijni konformisci sa — przynajmniej w sensie swej
instytucjonalnej autoidentyfikacji — ludZzmi Kosciota, podtrzymuja swoja wiez
z t3 instytucja i cho¢ w praktyce moga rozmijaé si¢ z niektérymi elementami
obowiazujacej wyktadni katolickiej nauki moralnosci i wiary, nie kontestuja jej
jako catosci i nie redefiniujg swojej religijnej tozsamosci. 3) Hiperreligijno$§¢
nie musi by¢, przynajmniej teoretycznie, powiazana z religia instytucjonalna.
Co wigcej, réwniez w wymiarze danych empirycznych badania socjologiczne
prowadzone nad religijno$ciag mtodziezy wychwytuja od pewnego czasu kate-
gorie 0séb «gleboko wierzacych w Boga» i zarazem «niewierzacych w Kosciéh»
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(Marianiski 1996, s. 104). Dane te sygnalizuja wazng tendencje w przemianach
religijnosci polskiej i upowazniaja do moéwienia o hiperreligijnosci réwniez
w odniesieniu do os6b nieidentyfikujacych sie z Zadnym z Koéciotéw. Ponie-
waz jednak w przyjetej typologii ten rodzaj religijnosci (silnie zindywidualizo-
wanej i zdeinstytucjonalizowanej) zdefiniowatem juz jako jedna z podkategorii
religijnego nonkonformizmu, zatem pojecie hiperreligijnosci zarezerwowad
chcialbym - z powodéw taksonomicznych — dla opisu religijno$ci ponadprze-
cigtnej i zarazem sytuowanej w ramach instytucji Kosciota. Wprowadzona tu
typologia (...) umozliwia wyraziste opisanie «sceny religijnej» z punktu widze-
nia kluczowych (dla przysztosci Ko$ciota) aktoréw spotecznych” (Pawlik 2008,
s. 137-138). W przyjetej przeze mnie typologii postaw religijnych mlodziezy,
juz wyzej ukazanej, postawe ponadprzecietnej i mocno zaangazowane;j religij-
nosci, bedaca logicznym biegunem przeciwstawnym do oséb kontestujacych
Kosciol i jego doktryne religijno-moralna, maja osoby pozytywnie nastawione
do instytucji Kosciota i moralnosci katolickiej we wszystkich jej aspektach.

Nie da sie jednak ukry¢ tego, iz w dotychczasowych badaniach rzadko i wasko
ukazywano ten krytycyzm polskiej mtodziezy wobec zasad moralnosci katolic-
kiej i wobec sposobow jej lansowania w Kosciele, a zdecydowanie czesciej i szerzej
akcentowano wskazniki mtodziezy ponadprzecietnie akceptujacej zasady etyki
katolickiej i uleglej bezkrytycznie wobec Kosciota wskazujacego na wylacznosé
i skuteczno$¢ tych norm w zyciu ludzi, na ich bezkonkurencyjnos¢ wzgledem
zasad moralnosci §wieckiej. W ten sposdb wytwarzano swoisty luke w wiedzy
socjologicznej dotyczacej moralnosci mlodziezy polskiej. Te luke w obrazie czy
moralnym wizerunku mtodziezy polskiej chce uzupelnié, a nawet wyekspono-
waé w tym studium, ukazujac zarazem, jakie odsetki tej mlodziezy buntuja sie
i stawiaja wlasny op6r moralnosci katolickiej, a takze sprzeciwiaja si¢ narzucaniu
ludziom zasad etycznych i norm moralnych przez Kosciéti ksiezy, pozostajacym
poza dyskusja. Cel ten chce tu osiggnaé za pomoca wynikéw wlasnych badan
socjologicznych, jakie zrealizowalem wsréd dwéch réznych grup czy kategorii
wiekowych mlodziezy, ktére dotycza postaw krytycznych tej mtodziezy wobec
Ko$ciota instytucjonalnego i jego doktryny religijno-moralnej. Biore tu tez pod
uwage wyniki badan innych socjologéw zajmujacych sie religijno$cia i moralno-
$cig mlodziezy polskiej od wielu lat, jak i jej nastawieniem do Kosciota. W moich
badaniach krytycyzm i kontestacja mtodziezy wobec moralnoéci religijnej i Ko-
Sciota ja upowszechniajacego zajmuje szczegOlne miejsce, wiec tym kwestiom
przeznacze maksimum uwagi w kazdym rozdziale ksiazki, uwzgledniajac rézne
sfery moralnosci.
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2. Mfodosc¢ i mtodziez — wyjasnienie znaczenia pojec

Okreslenie kategorii ,,mtodziez” przysparza socjologom pewnych trudnosci, stad
réznie jest ona definiowana w zaleznosci od wielu czynnikéw. Edward Ciupak
zaznacza, ze ,(...) W badaniach empirycznych, a takze w praktyce wychowaw-
czej, postugujemy sie czesto zamiennie dwoma terminami: «mtodziez» i «mto-
de pokolenie». Pierwszy z wymienionych terminéw stosujemy wobec kategorii
milodziezy uczacej sie lub pracujacej, drugi za§ wobec znacznie szerszej zbioro-
wosci osobnikéw — niekoniecznie mtodych wiekiem, takich, ktorzy zewnetrz-
nie, na przyklfad stylem zycia, zachowaniem, strojem wyr6zniaja si¢ od pokolenia
starszych. (...) W jakim znaczeniu termin «mtode pokolenie» bywa stosowany
w badaniach naukowych i w praktyce wychowawczej? W pierwszym znaczeniu
podzial na dwa pokolenia: rodzice — dzieci wyznacza obiektywnie r6zne role
spoteczno-kulturowe w obrebie rodziny, stuzy takze jako sposéb organizowania
zycia w malych grupach. W drugim znaczeniu mtode pokolenie wyr6zniamy ze
wzgledu na potrzebe zmierzenia czasu w ramach jednego stulecia oraz potrze-
by wyodrebnienia w tym okresie co najmniej trzech pokolen zyjacych jednocze-
$nie. (...) W trzecim znaczeniu mtode pokolenie jest wyrdzniane na podstawie
spotecznych przodkéw i potomkéw, stosowanym w celu okreslenia czestosci
kultury i procesu jej dziedziczenia. (...) Otéz w tym rozumieniu mtodym poko-
leniem beda zawsze, niezaleznie od wieku, potomkowie (...), ktérzy korzystaja
z nagromadzonego przez przodkéw dorobku kulturowego. W znaczeniu czwar-
tym mtode pokolenie wyrézniamy wéwczas, gdy zajmujemy si¢ konfliktem, wy-
stepujacym miedzy «mtodymi» i «starymi», rozpatrywanym w dwoch ukladach
stosunkéw. Po pierwsze, jako konflikt migedzy rodzicami a dzie¢mi oraz, po dru-
gie, jako konflikt osobnikéw w dwéch réznych formach biografii zyciowe;. (...)
W pigtym znaczeniu miode pokolenie wyodrebnia sie na podstawie kryteriéw
historycznych, na przyktad méwimy wéwczas, ze kazde pokolenie jest zwigzane
z okre$lonymi datami procesu dziejowego” (Ciupak 1984, s. 13-17).

Dalej Ciupak pisze, ze innego okre$lenia wymaga kategoria osobnikéw na-
zywanych ,,mltodzieza”, gdyz jest ona uwarunkowana wiekiem i miejscem zaj-
mowanym w spoleczenistwie globalnym oraz swoista cecha kulturowa, zwang
»mlodoscia”. Zatem, jego zdaniem: ,,(...) Mlodziez traktujemy jako kategorie
ludnosci dojrzewajacej i dorastajacej w oznaczonych granicach wieku, przy czym
liczba lat przypadajaca na ten okres jest zmienna i zalezna od epoki historycz-
nej, od typu spoleczefistwa i jego struktury: (...) Mlodos¢ za$ — interpretujac so-
cjologicznie — to nie jest naturalny stan fizjologiczny i hormonalny, lecz zesp6t
cech sktadajacych sie na wzér kulturowy, zorganizowany zewnetrznie w postaci
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spotecznej instytucji mtodosci. W tej interpretacji mtodosé (...) jest spotecznym
wyobrazeniem i spoleczna warto$cig w tym znaczeniu, ze ksztaltuje si¢ rozma-
icie w §wiadomosci danego spoleczenistwa, zgodnie z przyjetym systemem war-
tosci odnoszacych sie do oceny poszczegolnych fragmentéw biografii jednostki”
(Ciupak 1984, 5. 17-18).

Jakie szczegolne cechy charakteryzuja mtodziez wspétczesna, a jakie nadzie-
je poktada w niej pokolenie jej rodzicéw i cale spoleczenistwo? Czego mlodziez
oczekuje zawsze od pokolenia starszego, zyciowo do$wiadczonego, madrzejszego
w swych wyborach i decyzjach zyciowych, w swoich planach egzystencjalnych?
Moze racje ma Hanna Swida-Ziemba, twierdzac, ze (...) kazde pokolenie ma wia-
sne nadzieje i whasne dramaty”(Swida-Ziemba 2005, s. 297), a jesli jest to prawda,
to z pewnoscia takie, bardzo rozlegte nadzieje ma mlodziez w kazdym czasie,
nadzieje, ktore takze sama probuje zawsze wprowadzaé w czyn, nadawac im re-
alny wymiar, nadzieje, ktére nadaja cel i sens jej zyciu osobistemu i spoteczne-
mu, w ktére wchodzi ona stopniowo z réznym powodzeniem, takze w okolicz-
nos$ciach dramatycznych. Nadzieje mtodziezy s3 tez odzwierciedleniem nadziei
spoteczenistwa, w ktorego ramach ona wzrasta, rozwija sie, konstruuje wlasna toz-
samo$¢, spetnia wlasne marzenia i cele zyciowe. Mlodziez zawsze stawala si¢ réw-
niez obiektem zainteresowan ludzi nauki, ktérzy poswiecali jej wlasne badania,
nie pomijajac zadnej sfery zycia, a zatem tez zycia religijnego. Badacze mtodziezy
»(--.) przygladali sie jej z ciekawoscia, stosujac réznorodne miary i formujac tezy
odzwierciedlajace jej znaczenie dla odtwarzania tkanki spotecznej i zywotnosci
kulturowej” (Sroczytiska 2010, s. 11). Hanna Swida-Ziemba w swojej innej pra-
cy naukowej dodaje, ze (...) mtody czlowiek powinien by¢ pogodny, zawsze da-
wacé sobie rade. Zalamanie dyskwalifikuje. Kazdy powinien i§¢ do przodu. (...)
Mozna w nich zaobserwowaé pofaczenie indywidualizmu i tolerancji z tesknot
za wspolnoty i wiczig z innymi (...)” (Swida-Ziemba 1998, s. 292). Teresa Giza,
charakteryzujac dzisiejsza mlodziez polska, zaznacza, ze ,,(...) Szkota dla tego
pokolenia jest «terenem walki». Mtodzi obawiajg sie, ze nie sprostaja wymaga-
niom szkoly, co bedzie skutkowato ich gorszg sytuacja zyciows. Wsrdd cenionych
warto$ci znalazly si¢ w kolejnosci: mitos¢, dobre kontakty z ludZzmi, posiadanie
dzieci oraz sukces finansowy. W hierarchii dazen i aspiracji zyciowych mlodego
pokolenia najwazniejsze miejsca zajmuje rodzina, wyksztalcenie i ciekawa praca”
(Giza 2010, s. 121-122). Wartosci religijne znajduja sie na zdecydowanie dalszych
pozycjach wich hierarchii wartosci, a nadto, warto$ci te rzadko stymuluja cele zy-
ciowe dzisiejszej mlodziezy, mimo Ze przyznaje sie ona cze$ciej do wiary chrze-
scijanskiej (Mtodziez 2008, s. 138).

Na zycie osobiste i rozwéj mlodych jednostek bezposrednio wptywaja zmia-
ny spoleczne, nie zawsze korzystnie dla nich. Teresa Giza pisze, ze w przestrze-
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ni tych zmian ,,(...) zachodza procesy dorastania dzieci i mtodziezy, odbywa si¢
socjalizacja oraz wychowanie i ksztalcenie. Indywidualna historia zycia przed-
stawicieli mlodego pokolenia przecina si¢ z historig spoteczng. Warunkiem
asymilowania zmian zewnetrznych sa przeksztalcenia w subiektywnej wizji
rzeczywisto$ci. Znaczaca role odgrywaja tu procesy poznawcze i emocjonalne.
Aby $wiadomie uczestniczy¢ w zmianach, niezbedny jest dojrzaly poziom roz-
woju spotecznego, poznawczego oraz emocjonalnego” (Giza 2010, s. 115). Erik
H. Erikson uwaza, ze to wla$nie dzieci i mtodziez w pokonywaniu trudéw tych
zmian oczekuja pomocy od ludzi dorostych, zwlaszcza od znaczacych krewnych,
natomiast brak takiego wsparcia z ich strony staje si¢ gtéwna przyczyna zaburzen
rozwojowych. Bez watpienia, dzieci i mtodziez s3, jego zdaniem, obcigzone ry-
zykiem i kosztami do$wiadczania tych zmian, najbardziej odczuwajg ich skutki,
nie rozumiejac przy tym ich celu i sensu. Ryzyko ptynace z tych transformacji
cywilizacyjnych nasila zalamywanie sie mlodziezy, wywotuje kryzysy tozsamo-
§ci osobowej i relacji interpersonalnych (Erikson 2004, s. 68-70). Jednoczesnie
— jak twierdzi Barbara Fatyga — mlodziezy przypisuje sie trybalizm i postrzega
sie ja jako uosobienie metafory ,,dzikiego” osobnika w relacji do ludzi dorostych
i normalnie funkcjonujacych (Fatyga 2002, s. 302-326; Fatyga 1999). Autorka
ta, przypominajac koncepcje Margaret Mead dotyczaca dystansu w stosunkach
miedzypokoleniowych i probleméw w komunikacji pokoleniowej (Mead 2000),
zaznacza, ze prefiguratywnos¢ (wplyw dzieci na rodzicéw) bardzo czesto wcho-
dzi w sytuacje konfliktowe z pozostalymi elementami przekazu kultury, a przede
wszystkim z postfiguratywno$cig, za$ jej oddzialywanie na konstrukt wspétcze-
snych spoteczenstw taczy sie z uniewaznieniem naturalnych wspélnot bazowych,
ktére sa Zrodlem wartosci i norm (Fatyga 2008, s. 197-208). Krystyna Szafraniec
dodaje w tym kontekscie, ze zréznicowanie $rodowiskowe mtodziezy, postrzega-
ne w perspektywie zasadniczych celéw zyciowych i sposobdéw zachowan, jest wi-
doczne w réznych postaciach elit pragmatycznych (,,szybkobiezne szczeniaki”),
prorodzinnych konformistéow (,normalsi”), rozpaczliwego buntu przeciwko
wykluczeniu (,,dresiarze”), wycofania sie (,,nieudacznicy”), agresywnej adaptacji
(,debesciaki”) i tagodnej kontestacji misjonarskiej (Szafraniec 2007, s. 207-235).

W $wietle tych ustalen mozna przyjaé stwierdzenie Wiadystawa Adamskiego,
z ktorego wynika, ze mtodziez jest taka kategoria oséb, ktére znajduja sie w przej-
$ciowym stadium miedzy okresem dzieciectwa a dorostoscia, przygotowujacym ja
do przejecia pelnej odpowiedzialnosci, samodzielnosci ekonomicznej i spotecz-
nej (Adamski 1993, s. 380). Ewa Wysocka, idac tym tropem myslenia, zaznacza, ze
»(-..) Dzi$ juz nikt nie kwestionuje tez, iz mtodziez stanowi odrebng grupe spo-
teczna o specyficznej mentalnosci, odrézniajaca ja od innych grup spotecznych,
wyodrebnionych wedle kryterium wieku (...), ktorej cechg dominujaca zdaje sie
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by¢ kontestacja wobec $wiata dorostych, polegajaca na prostej negacji, czestokroc
pozbawionej argumentéw j3 uzasadniajacych. Zagrozeniem, z jakim musimy sie
w tym zakresie zmierzy¢, jest nie tyle opozycja wobec propozycji dorostych, be-
daca czyms$ naturalnym, ile opozycja wobec wszystkiego — jakiegokolwiek wzoru,
czyli bezideowos¢ (...), a takze pojawiajaca sie dosy¢ grozna tendencja do identy-
fikowania si¢ z opozycyjnymi grupami podkulturowymi” (Wysocka 2010, s. 58).
Powotujac sie na refleksje innych badaczy zycia mtodego pokolenia Polakéw (Me-
losik 1998), autorka ta dodaje, ze (...) Mlode pokolenie zaczyna charakteryzowa¢
wielokulturowa i nieuporzadkowana zadnym kryterium zmienno$¢, co wiaze sie
z hotdowaniem wcigz nowym «idolom» i «ideologiom», zaleznie od tego, co ak-
tualnie dominuje na rynku kulturowym, wybijajac sie zewnetrznymi atrybutami
atrakcyjnoéci, a przenikneto «zewszad», choé najczeéciej z metaforycznie ujetego
Zachodu” (Wysocka 2010, s. 58-59).

Te rozne spojrzenia na mtodos¢ i na kategorie mtodziezy utatwia zrozumienie
postaw krytycznych i ocen negatywnych moich respondentéw — mtodziezy lice-
alnej i akademickiej, wobec zasad moralnosci katolickiej stanowigcych sktadniki
ich kontestacji wobec zastanej rzeczywistosci religijnej i koscielnej w kraju, wo-
bec ingerencji Ko$ciofa katolickiego w moralnos¢ ludzi.

3. Opdr, sprzeciw i bunt jako formy kontestac;ji
mtodziezy wobec zasad moralnosci katolickiej
| sposobow wdrazania ich przez Kosciét
w osobiste i spoteczne zycie ludzi

Czym jest op0r, sprzeciw i bunt — w czym wyrazaja si¢ one w zyciu mtodej jed-
nostki? Opoér i bunt sg przejawami zdecydowanego sprzeciwu cztowieka lub gru-
py ludzi wobec postepowania i dzialania kogo$ jako niezgodnego z przyjetymi
zasadami czy prawami, razaco odbiegajacego od ich oczekiwan, a takze wobec
niestosownych okolicznosci lub sytuacji szkodzacych interesowi jednostki lub
interesowi grupy ludzi. Op6r i bunt moze mie¢ dwa wymiary lub przebiega¢ sie
na dwoch plaszczyznach: zewnetrznej — a wtedy bunt moze by¢ konstruktyw-
ny lub destruktywny, i wewnetrznej, czyli emocjonalno-przezyciowej — a wtedy
moze on by¢ aktywny lub bierny. Bunt zawsze ma $cisty zwigzek z ksztattowa-
niem sie tozsamosci jednostki, dlatego przejawia sie w silnych emocjach negatyw-
nych, w formutowaniu opinii dotyczacych jej wlasnych praw. W tym kontekscie
Ewa Wysocka pisze, ze ,,(...) Bunt mlodzienczy kojarzy sie gtownie z zewnetrz-
na reakcjg na otaczajacy rzeczywisto$é, poczynajac od buntowniczych zachowan
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w domu, w szkole, a skoficzywszy na antyfaszystowskich, pacyfistycznych mani-
festacjach, w niektorych spoteczenstwach, niestety, profaszystowskich i anty-pa-
cyfistycznych. Zachowania tego typu stanowia symptomy buntu zewnetrznego”
(Wysocka 2010, s. 94).

Obie formy buntu lub oporu moga dotyczy¢ tez moralnosci i Kosciota jako
wyraz sprzeciwu aktywnego lub biernego wobec ich nakazéw i zakazéw moral-
nych, rytualnych, ideologicznych czy nieakceptowanych sposobéw postepowa-
nia i form dziatania. W sytuacji buntu i oporu jednostka, zwlaszcza mtoda, moze
kontestowad wskazania, zalecenia moralne i dzialania instytucji religijnych i ko-
$cielnych zwigzane z normami moralnymi, odsuwa¢ je od wlasnych wyboréw
zyciowych, znaczen i wartosci. Ewa Wysocka zaznacza, ze ,,(...) Bunt i opér, jako
zjawiska wpisywane w kontestacje, stanowia w pewnym stopniu efekt do$wiad-
czanych konfliktéw, za§ konfliktowos¢ jest wpisana w specyfike okresu dorasta-
nia. Wrastanie w §wiat spoleczny, reprezentowany przez dorostych, ma charakter
konfliktowy, gdyz poszukiwanie miejsca w $wiecie spolecznym jest powiazane
z préba jego zmiany w kierunku dopasowania do wlasnych potrzeb” (Wysocka
2010, s. 95). W wymiarze moralnym wrastanie to jest szczeg6lnie trudne i ztozo-
ne, dzieje sie w napieciu w relacjach pokoleniowych, powoduje znacznie czesciej
sytuacje konfliktowe, staje sie czesto podtozem kontestowania §wiata ,,starego”,
ktore przejawia sie we wszystkich formach: od sprzeciwu, przez op6r, do jawnego
lub ukrytego buntu mtodych przeciw stosowanym w Kosciele i spoleczenistwie
zasadom etyczno-religijnym i normom moralnym, usitujacym regulowaé ich zy-
cie osobiste i spoteczne.

Takim $wiatem spofecznym, uzasadnianym religijnie i moralnie, jak wskazuje
Andrzej Potocki, jest tez instytucjonalny i wspdlnotowy Koscidt, reprezentowany,
kierowany i zarzadzany przez dorostych, za$ ta sytuacja bywa konfliktowa, bowiem
utrudnia mtodym wplywanie na zmiany w jego doktrynie religijno-moralnej, struk-
turach i funkcjonowaniu, w dostosowaniu jego ,,nieaktualnych” regut religijnych
i norm moralnych do oczekiwan ludzi mtodych, ktérzy prébuja odnalezé miejsce
dla siebie w tym ,,starym” Kosciele, a napotykaja czesto na op6r z jego strony; stara-
ja si¢ by¢ mu potrzebni, a on nie umie ich ,,zagospodarowa¢” i wywotuje lek w mto-
dych, wiec oni boja sie go i buntuja sie, kontestuja jego formalng istote, moralno$¢
i sposoby dziatania (Potocki 2005, s. 183-200). W takim Kosciele mtodzi nie chcg
by¢, bo nie widza miejsca dla siebie, rezygnujg z wiezi z nim i odchodzg — co so-
cjologowie religii okreslaja jako ,,wymarsz” lub ,emigracje” mlodziezy z Kosciota
(Mariafiski 2005a, s. 167-182). Emigracja ta oznacza wlasnie kontestowanie Ko-
$ciota, op6r wobec jego doktryny religijno-moralnej i narzucaniu jej norm ludziom
bez ich zgody; a takze bunt wobec jego politycznej ekspresji, czesto sprzecznej z za-
sadami moralno$ci spotecznej (Baniak 2007a, s. 7-11).
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Ewa Wysocka twierdzi, ze ,,(...) Mlodziezy pozostaja zatem do wyboru dwa
sposoby adaptacji do §wiata: aktywny bunt, noszacy czesto znamiona przemo-
cy 1 agresji wobec innych, o charakterze grupowym (sekty, podkultury) lub in-
dywidualnym, oraz bunt wycofania, pasywny, gdzie w sensie psychologicznym
postawa agresywna zamienia si¢ w autodestrukcje” (Wysocka 2010, s. 95). Anna
Oleszkowicz trafnie ujmuje role buntu mtodzienczego, piszac, ze jest on bez-
posrednio i §ci$le powigzany z dylematami zyciowymi mtodych ludzi, ktérych
rozwigzanie jest dla nich koniecznoscig w procesie kreowania ich tozsamosci
osobowej, dlatego poszukuja konotacji dla okreslenia wtasnej indywidualnosci
i odrebnosci, wynikajacych z dazen emancypacyjnych zmierzajacych do unie-
zaleznienia si¢ od ,starych” autorytetéw ulokowanych w §wiecie dorostych.
Dazno$¢ ta dotyczy niemal wszystkich autorytetéw — od rodzinnych, przez
$wieckie, do opartych na religii, czyli koscielnych, od ktérych wptywu mtodziez
chce sie uwolnié, a przynajmniej ograniczy¢ zasieg ich wptywu na wlasne zycie.
Bunt oznacza tu, pisze autorka, mechanizm obrony lub okre$lenia wlasnej po-
zycji spotecznej, a moze obejmowacé tez ochrone wartosci uniwersalnych, ktore
mtodzi cenia i akceptuja, uwazajac zarazem, iz s3 one dewaluowane przez auto-
rytety ze $wiata dorostych (Oleszkowicz 2001, s. 383-398; Oleszkowicz 1996,
5. 384-402).

Problem stanowi odnalezienie Zrédet buntu i oporu. Tadeusz Paleczny widzi
to zrédto w analizach socjologicznego zjawiska kontestacji skierowanej przeciw
systemowi spoteczno-kulturowemu (Paleczny 1998, s. 58—59). Bunt jest, jego zda-
niem, jedng z form tej kontestacji, ktéra moze mieé profil polityczny, gospodar-
czy, spoteczny, kulturowy, religijny, moralny czy tez moze by¢ totalna — anarchi-
zujaca czy nihilistyczna. Kontestacja ogélnie pojeta miewa dwie gtéwne formy:
bierna — oznaczajaca wyltaczenie z réznych sfer zycia spotecznego, ucieczke, rezy-
gnacje, izolacje, wchodzenie w struktury grup nieformalnych, budowanie ,,wta-
snego” §wiata znaczen i dzialaf, oraz czynng — oznaczajaca aktywny sprzeciw
wobec systemu spotecznego, probe dokonywania zmian czy reform w jego funk-
cjonowaniu (Paleczny 1997, s. 44—46). Janusz Kwas$niewski zaznacza, ze bunt z re-
guly bywa taczony z aktywng forma kontestacji, a wtedy widzimy u jednostki
poczucie niezadowolenia, dyskomfortu, skrzywdzenia, ograniczenia mozliwosci,
bariery i dysproporcji dostepu do wartosci czy innych znaczen w spolecznym
statusie (np. pomijanie w awansie, lekcewazenie postulatow). Tu bunt oznacza,
twierdzi autor, $wiadomg niezgodg na istniejacy porzadek spoteczny i moralny
lub na jego brak oraz dazenie do jego zmiany, czesto radykalne i zdecydowane.
Bunt taki wywotuje konfliktowo$¢ ze strony tych, wobec ktérych zostat skiero-
wany, chociaz niekiedy moze by¢ on konstruktywny i twérczy, czego przyktadem
jest dewiacja pozytywna (Kwasniewski 1976, s. 215-233).
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Socjologiczng interpretacje buntu, widzianego jako reakcje adaptacyjng na
krzywdzace spolecznie sytuacje, najglebiej ujat Robert K. Merton we wlasnej
teorii anomii lub redukcji napiecia motywacyjnego, u ktorego podloza znajdu-
ja sie niewlasciwe warunki strukturalne utrudniajace rozwoj jednostki, jak row-
niez warunki kulturowe obejmujace motywacje ludzkiej aktywnosci (Merton
1982). Zjawisko buntu, w tym mlodzieficzego, wyjasnia tez teoria oporu, ktérej
autorami sg Henry A. Giroux i Peter Mc Larsen (Giroux 1991, s. 13-37; Mc Lar-
sen 1991, s. 38-56; 66—79). Opdr ukazujg oni w zwigzku z sytuacja edukacyjng
miodziezy, jednakowoz dodaja, ze idee oporu mozna przenie$¢ w obreb innych
sytuacji funkcjonowania wigkszych systeméw spolecznych, czy tez odnie$¢ go
do relacji miedzypokoleniowych. E. Wysocka twierdzi, ze mtodziez, buntujac
si¢ przeciwko zastanemu porzadkowi spotecznemu, moralnemu lub religijnemu,
moze ujawniaé swoja reakcje w réznych formach oporu: biernego — kiedy ukry-
wa swoje reakcje i probuje sie wycofywacd z zycia spolecznego; ambiwalentnego
— kiedy swoja reakcje lokuje miedzy konformizmem a opozycja, o czym czesto
decyduje przedmiot jej buntu; agresywnego — kiedy reakcja ma charakter emo-
cjonalny i niekontrolowany, adresowana na zewnatrz, z checig zniszczenia zrodet
swego oporu; transformatywnego — kiedy opor jest przemysélany, swiadomie po-
dejmowany z my$la o przeprowadzeniu ,,pokojowe;j” transformacji i dialogu czy
kompromisu w relacji do przedmiotu buntu (Wysocka 2010, s. 97). Skala czy za-
kres oporu mtodzieficzego jest wiec niemal nieograniczona i moze mie¢ wymiar
ujemny, destrukcyjny oraz pozytywny, dialogiczno-kompromisowy, zmierzajacy
do sensownych zmian w zastanym systemie znaczen moralnych i spotecznych.
W pelni dotyczy ona rowniez oporu mtodziezy wobec instytucji religijnych i ko-
$cielnych, narzucajacych jej wlasne systemy warto$ci moralnych i norm etycz-
nych, ktérych ona nie akceptuje.

Anna Oleszkowicz stusznie zauwaza, ze bunt mlodzienczy faczy si¢ wprost
i silnie ze $wiatopogladem i ideologia, jakie mtodziez wyznaje w danym czasie,
jako skutek dysonansu poznawczego, ktéry wynika z zetkniecia si¢ z rzeczywi-
sto$cig przez nia kontestowang i odrzucang jako niezgodna z jej oczekiwaniami
i zadaniami. Bunt dla mtodych ludzi oznacza wiec walke o realizacje ich wlasnej
tozsamosci i koncepcji zycia, pomagajaca im w odnalezieniu celu i sensu wtla-
snego zycia. Bunt mtodzienczy, jej zdaniem, jest wyrazem uzyskania §wiadomo-
§ci indywidualnego prawa do samostanowienia, miesci w sobie intencjonalng
negacje, ktéra prowadzi do destrukcji odrzuconych elementéw rzeczywistosci,
a jednocze$nie zaktada intencjonalng dagznosé¢ do rekonstrukeji tej rzeczywisto-
$ci (Oleszkowicz 2006, s. 60-72). W warunkach buntu ksztaltuje sie tozsamo$¢
mtodej jednostki — kazdy jej aspekt czy wymiar, w tym takze jej $wiadomo$¢ mo-
ralna, religijna i koscielna. Autorka ta sprowadza bunt do dwoch ogélnych form:



3. Opor, sprzeciw i bunt jako formy kontestacji mtodziezy wobec zasad moralnosci... 21

zewnetrznej — jawnej i aktywnej oraz wewnetrznej — ukrytej i pasywnej. Obie
formy buntu moga spelnia¢ rézne funkcje w rozwoju tozsamosci i adaptacji spo-
tecznej mtodej jednostki. Przedmiotem buntu mtodzieficzego moga by¢ rézne
zjawiska, wobec ktérych mtodzi ludzie ujawniaja swéj sprzeciw. Przedmiot bun-
tu mozna ustali¢ w zalezno$ci od réznych kryteriow, na przyktad jakosciowego
i ukierunkowania. Autorka, biorac pod uwage kryterium jakosciowe, pisze, ze
przedmiotem buntu moga ogélnie by¢: ludzie — bliscy i obcy miodziezy; rzeczy-
wisto$¢ spoleczna — stosunki miedzyludzkie, normy i tradycje, zto $wiata; pan-
stwo — jego polityka, instytucje; moralnos¢ i religia — jej normy; Kosciot — jego
doktryna religijno-moralna i instytucje; los cztowieka — codzienne zycie ludzi;
warunki zycia — rozne jego zagrozenia. Zatem mamy tu do czynienia z buntem:
religijnym, moralnym, instytucjonalnym, ideologicznym i egzystencjalnym.
Z kolei wedtug kryterium ukierunkowania autorka wskazuje nastepujace formy
buntu: egocentryczny — jego celem jest ochrona wlasnych praw, a podtozem sil-
na koncentracja jednostki na sobie samej; altruistyczny — jego celem jest obro-
na praw i intereséw innych ludzi, z mozliwoscig odstapienia od wlasnych praw
i oczekiwan; egzystencjalny — jego celem jest ustalenie sensu wlasnego istnienia
i sprzeciw wobec jego absurdalnosci; instytucjonalny — jego celem jest obrona
przed ograniczeniami i zagrozeniami zewnetrznymi ze strony réznych struktur,
na przyklad panstwa; wychowania i nauczania — jego celem jest walka z patolo-
giami w instytucjach edukacyjnych; przeciwko sytuacjom wymuszania i wyko-
rzystywania stabszych — walka z r6znymi formami niesprawiedliwo$ci spotecznej
(Oleszkowicz 2006, s. 75). Autorka dalej stwierdza, ze bunt mlodzienczy bywa
wielorako ukierunkowany ze wzgledu na jego lokalizacje na ré6znych poziomach
dorastania mtodej jednostki, poziomy te za$ spetniaja rézne funkcje w tym pro-
cesie i w samym jej buncie (Oleszkowicz 1996, s. 394). Funkcje buntu mtodzien-
czego autorka dzieli na dwie og6lne grupy: specyficzne — ekspansja wtasnej osoby,
obrona wlasnego ego, odwet, twércza autokreacja, oraz niespecyficzne, ktore wia-
73 si¢ z radzeniem sobie w zyciu i z emocjonalno$cia — cheé pozyskiwania uwagi
otoczenia (,,wolanie o pomoc”), nastawienie hedonistyczne. Specyficzna jest tez
funkcja katarktyczna buntu, na przyktad w zachowaniach agresywnych — cheé
odreagowania przykrych emocji i zmniejszania napiecia psychicznego; zadowo-
lenia z dekonstrukcji. Bunt moze spetnia¢ tez funkcje autoteliczng w celu osig-
gniecia gratyfikacji wynikajacych z ujawniania swoich negatywnych stanéw toz-
samo$ci (bunt sam w sobie). W sytuacjach awangardowych bunt moze przybra¢
postawa kontestacji twdrczo-innowacyjnej, zmierzajacej do pozytywnej zmiany
krytykowanej rzeczywisto$ci z mysla o innej jej przysztosci (Oleszkowicz 2006,
s. 103). Ponadto, autorka wyrdznia cztery mechanizmy buntu, wskazujac przy
tym, iZ rozwojowo nastepuja one po sobie: a) spostrzeganie ograniczen i pierwot-
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na dyfuzja tozsamosci; b) spostrzeganie zagrozen dla wlasnego ,,ja” i tozsamo$¢
lustrzana; c) spostrzeganie rozbiezno$ci informacyjnej miedzy wyznawanymi
ideatami a rzeczywisto$cia; d) przyjecie i autonomizacja tozsamosci negatyw-
nej (Oleszkowicz 2006, s. 87-100). Zatem mechanizmy buntu miodzienczego sa
rézne i maja rozwojowy charakter, obejmuja kolejne etapy wzrastania i rozwoju
osobowego jednostki, fazy konstruowania jej tozsamosci w wielu sferach zycia,
w tym w sferze moralnej, religijnej i ko$cielne;.

4. Problem kondycji religijnej i moralnej
mtodziezy polskiej

Kondycja religijna i moralna miodych Polakéw, zwlaszeza ucznidéw szkét sred-
nich i studentéw wyzszych uczelni, ich pozytywne i negatywne postawy wobec
moralnoéci, religii i Koéciola instytucjonalnego, akceptacja i odrzucanie jego
doktryny religijnej i zasad etycznych, op6r i bunt wobec jego zaangazowania po-
litycznego oraz jawny sprzeciw wobec przedmiotowego traktowania katolikow
$wieckich przez ksiezy parafialnych, jak i ostra krytyka ich moralnosci osobistej
istylu Zycia codziennego, zawsze budzily Zywe zainteresowanie badaczy Ko$ciota
oraz religijno$ci i moralnosci katolikéw $wieckich. Efektem ich studiéw teore-
tycznych i badaf empirycznych jest takze uporzadkowana i sprawdzona wiedza
naukowa, widoczna w opisach i analizach trendéw przemian postaw i dziatan
moralnych mtodziezy polskiej w obu tych sferach jej zycia indywidualnego i spo-
tecznego. Religia, moralno$¢ i Koséciot nie tylko ,,wpisuja si¢” w osobisty los jed-
nostki ludzkiej, lecz w rownej mierze stanowia czesto mocna podstawe dla per-
spektywicznego rozwoju jej biografii, nadaja sens jej zyciu, z ich pomocg staje sie
ono celowe. Jednakze wyniki tych badan informuja rowniez o krytycznym nasta-
wieniu wielu mtodych ludzi do religii i zasad moralnych Kosciota, o oporze wo-
bec jego autorytarnych form dziatania w spoteczenstwie demokratycznym i o ich
buncie wobec niekt6rych zasad moralnych narzucanych wiernym przez Kosciét
instytucjonalny, zwlaszcza przez ksiezy parafialnych (Baniak 2005, s. 7-12).

Zmianami w religijno$ci, ko$cielnosci i moralno$ci mtodziezy polskiej inte-
resuja sie réwniez instytucje pozanaukowe, w tym wladze Kosciota, ktéry coraz
wyrazniej leka si¢ oporu miodych ludzi i ich kontestacji wobec wlasnej doktryny
moralnej i niektérych swoich dziatan niezwigzanych z religia, a w szczegolnosci
obawia si¢ zrywania wigzi przez nich z wlasnymi instytucjami, lekcewazenia kate-
chezy szkolnej, rozszerzajacej sie absencji w niej w szkotach §rednich i gimnazjal-
nych, a takze stabnacego zainteresowania studentéw programem edukacji religijnej
i moralnej w ich $rodowisku (Baniak 2000, s. 237-260; Baniak 2012, s. 5-9).
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Pytanie o kondycje religijng i moralna, o zwigzek mtodego pokolenia katoli-
kow z Kosciolem instytucjonalnym i z jego doktryna etyczng jest w kazdym cza-
sie aktualne i wazne z wielu punktéw widzenia. Znaczenie tej kwestii dostrzegat
Edward Ciupak, piszac 30 lat temu, Ze ,,(...) poznanie, jaka jest religijno$¢ i mo-
ralno§¢ mtodziezy, w jakim zakresie partycypuje w jej $wiadomosci, dazeniach
zyciowych, ideatach, aspiracjach, w zachowaniach $wigtecznych i codziennych
— pozwoli zrozumieé¢ nieuchwytny w obserwacji potocznej proces ciaggtosci kul-
turowej narodu, manifestujacej si¢ w zyciu religijnym mtodych Polakéw” (Ciu-
pak 1984, s. 5-6). W jego trafnej i dzi$ aktualnej ocenie ,,(...) religijno§¢ mtodzie-
zy najogdlniej charakteryzuje si¢ dwiema orientacjami: manifestuje te warto$ci
religijne i moralne, ktére spelniaja warunek identyfikacji z grupa «swoich», w sze-
rokim rozumieniu tego pojecia, oraz realizuje te zachowania religijne i moralne,
ktére utatwiaja jej przystosowanie do norm i zasad akceptowanych w spotecznym
otoczeniu. W obu orientacjach (...) religijno$¢ i moralno$é mtodziezy badanego
okresu prezentuje sie nie tylko jako wiez z lokalna grupa przynaleznosci, lecz ma
ona wymiar szerszy, faczy sie z manifestowaniem patriotyzmu — wiezi z ojczyzng
w sensie ideologicznym” (Ciupak 1984, s. 8). Konstatacja ta, wydaje sie, jest dzi$
aktualna, a wlasng trafno$¢ miala tez przez miniony okres 30 lat, kiedy to $wia-
topoglad, religijno$é, moralno$¢, koscielnos¢ czy szerzej pojeta kultura religijna
i moralna mtodziezy polskiej ewoluowaly w obu tych kierunkach: pogtebienia
i rozwoju u pewnego jej odsetka, albo tez ostabienia i zanikania u innego odset-
ka, tak w skali globalnej, jak i w skali lokalnej. Te dwa trendy zmian w religijnosci
i moralnosci mlodziezy polskiej s3 widoczne tez w obecnych warunkach zycia
ludzi w Polsce i w zmieniajacych sie uwarunkowaniach funkcjonowania tu Ko-
$ciota rzymskokatolickiego (Zareba 2010, s. 127-146; Borowik 2005, s. 249-166;
Knapik 2009, s. 269-284).

Janusz Marianski, powotujac si¢ na wyniki badan wlasnych i innych socjo-
logéw religii, twierdzit w 1991 roku, ze mtodziez polska jest wewnetrznie zréz-
nicowana w sferze wierzen i praktyk religijnych i moralno$ci oraz nastawienia
do Kosciota instytucjonalnego. W religijnoéci i moralnosci mtodych Polakéw
zauwaza sam znaczne niespdjnosci postaw dotyczacych dogmatéw wiary i norm
moralnych: ,(...) Mlodzi ludzie dokonuja czesto swoistej reinterpretacji dok-
tryny religijnej i moralnej. (...) Laicyzacja wkracza w §rodowiska mtodziezowe
jakby «tylnymi drzwiami», chociaz w dalszym ciggu religia zinstytucjonalizowa-
na odgrywa bardzo znaczacg role w §wiadomosci zbiorowej mtodych Polakéw”
(Marianski 1991, s. 85). W przekonaniu Mariafiskiego, mtodziez polska ujawnia
bunt i opér wobec Kosciota instytucjonalnego, coraz liczniej i odwazniej kwe-
stionuje jego standardy etyczne i moralne, obejmujace moralno$¢ osobista i spo-
teczna, a w szczegdlnosci odrzuca wplyw etyki Kosciota na sfere seksualnosci
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ina moralno$¢ matzensko-rodzinna. Mlodziez buntujaca sie kwestionuje autory-
tet moralny Kosciota w tych sferach zycia i nie chce ,,dyktatu” Kosciota i ksiezy
w sferze moralnosci, nie Zyczy sobie, aby Ko$ciét ,,pouczal” ja takze o tym, w jaki
spos6b ma sama zy¢ etycznie czy uktadaé wlasne relacje z Bogiem i z innymi
ludZmi. Koscielna ,,diagnoza” moralnosci i jego ,,recepta” na szczescie napoty-
ka na wyrazny op6r mtodziezy, nie odpowiada znacznemu odsetkowi mtodziezy
polskiej, zwlaszcza akademickiej. Badania socjologiczne wskazuja wyraznie na
daleko posunieta dowolno$é¢ mlodziezy przyznajacej sie do katolicyzmu w sto-
sowaniu etycznych i moralnych zalecefi i wskazan koscielnych, obejmujacych te
wiasnie sfery zycia. Staba religijno$¢ i zanikanie wiary z reguly sprzyjaja relatywi-
zmowi moralnemu tej mtodziezy (Mariafiski 1995; Mariafiski 1998; Mariafiski
2005; Marianski 2011).

Stawomir H. Zareba w podobnym tonie i przeswiadczeniu ocenia zmiany
w $wiadomosci religijnej i moralnej mtodziezy polskiej z XX wieku: ,,(...) nieco
inaczej wygladata percepcja religii i Kosciota w latach osiemdziesiatych, a inaczej
w latach dziewiecdziesiatych. Kontekstowi spoteczno-politycznemu lat osiem-
dziesiatych towarzyszylto wiecksze przekonanie, ze religia i Kosciét beda posiadaty
w przyszlosci nadal duzy wplyw na rozwéj wydarzen w kraju. Bedac $wiadkami
dynamicznych przeobrazen strukturalnych, miodziez lat dziewie¢dziesiatych
nie podzielata juz tego pogladu. Wraz z nowym tadem spotecznym w Polsce
zmniejsza si¢ $wiadomoé¢ mtodych Polakéw, uczacych sie i studiujacych, na te-
mat roli religii i Kosciota w spoteczenistwie pluralistycznym. (...) Mlody cztowiek
lat osiemdziesiatych, a jego odpowiednik z kofica lat dziewieé¢dziesiatych, to jak-
by dwie osobowosci, o podobnych cechach spoteczno-demograficznych, ale juz
o nieco innej mentalnosci religijnej i moralnej. Dowodzg tego zwlaszcza obni-
zajace sie wskazniki procentowe deklarujacych religijno$é, przy rownoczesnym
odrzucaniu norm moralnych” (Zareba 2003, s. 296-297).

Pod wplywem buntu, oporu i sprzeciwu wobec Kosciota, jego doktryny reli-
gijnej, nakazow i zakazé6w moralnych, ingerowania w $wiecka polityke panstwa
i spotecznosci lokalnych, moralnej hipokryzji czesci kleru parafialnego, skandali
seksualnych ksi¢zy i zakonnikéw, znaczny odsetek mlodziezy polskiej odsuwa
sie od struktur koscielnych, zrywa wiezi z nimi, emigruje — uzywajac sformuto-
wania J. Marianskiego — z Kosciota i wymyka si¢ spod jego wplywu moralnego
i religijnej opieki, a swoje potrzeby religijne i moralne prébuje regulowaé samo-
dzielnie. Nie brakuje takze takich os6b w jej srodowisku, ktére zrywaja tez stycz-
no$ci z wiarg, religia i moralnoscia katolicka, deklarujac zarazem akceptacje etyki
humanistycznej i kultury $wieckiej czy duchowosci ateistycznej.
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5. Problem badawczy, hipotezy, metody
I organizacja badan

Problem badawczy w nauce jest réznie definiowany przez humanistéw i socjolo-
géw. Stefan Nowak uwaza, ze problemem tym jest okre$lone zagadnienie, ktére
badacz naukowy musi rozwigzaé¢ z pomocy stosownych w danej dziedzinie wie-
dzy procedur i metod. Zagadnienie to moze przybra¢ postaé jednego pytania
ogolnego lub zespotu pytan bardziej uszczegétowionych, na ktore badacz (so-
cjolog) ma znalez¢ adekwatng odpowiedz, zgodnie z przedmiotem uprawianej
dyscypliny naukowej (Nowak 1970, s. 220).

Podstawowym problemem badawczym, na ktérym chee sie skoncentrowaé
w tym studium socjologicznym, jest socjologiczna analiza przejawéw krytycz-
nego nastawienia mtodziezy szkoét licealnych w Kaliszu i studentéw uczelni wyz-
szej w Poznaniu do moralnosci katolickiej i do metod upowszechniana jej zasad
przez Ko$ciét instytucjonalny, nastawienia wynikajacego wprost z ich kontesta-
¢ji, wyrazanej w oporze, sprzeciwie i buncie, czyli wobec niektorych sktadnikow
jego doktryny religijno-moralnej oraz §wieckich form zaangazowania, odbiega-
jacych od jego misji podstawowej w spoteczefistwie demokratycznym (Baniak
2012a). Problem ten miesci si¢ w ogdlnym pytaniu: jak wielki odsetek badanych
licealistow i studentéw stawia opor i buntuje sie, wyrazajac w ten sposob swéj
sprzeciw wobec zasad moralnosci katolickiej i Ko$ciota instytucjonalnego — wo-
bec jego doktryny religijnej i moralnej, sposobéw sprawowania wtadzy moralnej
w spoleczenstwie oraz ingerowania duchowienstwa w moralno$¢ jednostek i grup
spotecznych? Czy krytyczne nastawienie lub kontestacja badanej mtodziezy wo-
bec moralnosci katolickiej i Ko$ciota instytucjonalnego ja upowszechniajacego
ma tendencje trwala, czy tez oznacza jej postepowanie przejSciowe i tymczasowe,
wywolane specyficznymi sytuacjami i okoliczno$ciami zwigzanymi z jej moral-
nymi do$wiadczeniami osobistymi o negatywnym charakterze w strukturach ko-
$cielnych i kontaktami o podobnym profilu z ksi¢zmi parafialnymi? Z tego pyta-
nia wynikaja pytania szczeg6towe, zwigzane ze zmiennymi niezaleznymi, ktére
zostang umieszczone w kolejnych czesciach ksigzki.

Pojecie ,,hipoteza” jest roznie wyjasniane przez metodologdw i badaczy nauko-
wych. Wactaw Pytkowski uwaza, ze hipoteza jest ,,zadaniem” do wykonania, a nie
dowodem, jest ona jedynie prawem aproksymacji do prawdy. Hipoteza najczesciej
ma teoretyczny charakter, albo empiryczny. Hipoteza teoretyczna wigze sie wprost
z koncepcja badaf, natomiast hipoteza empiryczna ukierunkowuje badania. Hipo-
teze stawiamy wtedy, kiedy nie potrafimy wyjaéni¢ okreslonych faktow za pomocy
zdaf uznanych uprzednio za prawdziwe (Pytkowski 1985, s. 155-163). W literatu-
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rze przedmiotu mozna spotkaé jeszcze wiele innych definicji hipotezy, jednak nie
ma potrzeby przytaczac ich w tym miejscu. Hipotezy przyjete w moich badaniach
majg charakter zaréwno teoretyczny, jak i empiryczny, a jednocze$nie taczg sie $ci-
$le z problemem gléwnym i z problemami szczegdétowymi. Natomiast w wymiarze
merytorycznym pokrywaja si¢ one z ramowym planem tego studium.

W hipotezie gtéwnej przyjmuje, ze w Srodowisku badanej mtodziezy licealnej
i akademickiej systematycznie wzrastal w minionym okresie zasadniczych zmian
w Polsce odsetek jej reprezentantéw krytycznie nastawionych do zasad moralnosci
katolickiej i do Kosciota instytucjonalnego wyraznie kontestujacych jego doktryne
religijng i moralng, oponujacych przeciw dominacji moralnej ksiezy nad $wieckimi
katolikami, a w konsekwencji stawiajacych siebie poza zasiegiem wplywéw norm mo-
ralnych i religijnych Kosciota. Przyjmuje zarazem, ze wérdd tych ,,zbuntowanych”
i ,kontestatoréw” krytykujacych religie i moralnos¢ katolicka dominujaca wiekszos¢
beda stanowily osoby obojetne religijnie, zaniedbujace praktyki religijne i niewierza-
ce, stojace z dala od Kosciota. Natomiast takich oséb bedzie znacznie mniej wérod
respondentéw wierzacych i religijnych, utrzymujacych w miare trwate stycznosci
z parafia i ksiezmi, akceptujacych zasady moralnosci katolickiej. Z hipotezy tej wyni-
kaja hipotezy szczegotowe, empiryczne, ktore zostang wyeksplikowane w kolejnych
czesciach ksigzki, podobnie jak problemy szczegétowe. Hipotezy robocze stanowia
gwarancje przed bledem jednolitego i niezréznicowanego traktowania respondentéw.

Konceptualizacja prezentowanych tu studiéw i wynikéw badan empirycznych
na podjety temat nie byta bynajmniej sprawa prosta i tatwa do zrealizowania. Jednak
prawdziwa trudno$¢ miata wystapi¢ dopiero podczas badan, zwlaszcza wywiadow
swobodnych, w obu $rodowiskach mtodziezowych. Wyjasnienie problemu gtéwne-
go 1 sprawdzenie zasadnosci hipotez empirycznych wymagato uwzglednienia i za-
stosowania w badaniach wielu, wzajemnie si¢ dopelniajacych i uzupetniajacych me-
tod i technik znanych w naukach spotecznych, wlasciwych tez socjologii (McKinney
1957, s. 174-195; Frankfort-Nachmias, Nachmias 2001, s. 220-249). Zgromadzenie
warto$ciowych poznawczo materiatéw zrédtowych, ktére utatwily mi udzielenie
odpowiedzi na postawione pytania badawcze, wymagato przyjecia ztozonej proce-
dury; czyli takiego sposobu postepowania, aby planowany sukces mozna byto osia-
gnad, a zarazem usuna( liczne trudnosci z drogi prowadzacej do niego bezposrednio.
W tym celu nalezalo przyjac i zastosowaé adekwatne metody, techniki i narzedzia
badan, zar6wno na etapie ich konceptualizacji i realizacji, jak i na etapie opisu i ana-
lizy ich wynikéw. Niezbedne okazaly si¢ tu wywiad swobodny i obserwacja w obu
srodowiskach mtodziezy badanej, a takze technika ankiety wielo-problemowej. Ba-
dania wér6d mlodziezy nie naleza do tatwych inicjatyw empirycznych, jesli chee sie
uzyska¢ jej zaufanie i pewno$¢ wiarygodnosci odpowiedzi na pytania i problemy
zamieszczone w kwestionariuszu wywiadu i ankiety. Z tego powodu w badaniach
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zastosowatem takie metody i techniki, ktére umozliwity mi wglad w rzeczywisty
obraz pogladéw, postaw, przekonati i zachowan krytycznych mlodziezy zwigzanych
wprost z tematem badan (Szulc 1968, s. 190-253; Lisowski 1986, s. 58—70; Blalock
1975, s. 24-26). W obu badaniach zastosowatem, znang w socjologii, tzw. metode
kompleksowa, w ktérej sktad wchodza nastepujace metody szczegdtowe: sondaz
diagnostyczny, korelacyjna, opisowa, poréwnawcza, socjotechniczna, statystyczna —
tabel problemowych (Nowak 1970, s. 259:327; Szostkiewicz 1965, s. 58—63). Uwage
szczeg6lna przywiazuje tu do metody korelacji zmiennych, gdyz pozwala ona usta-
li¢, czy i jak istotne statystycznie zaleznosci zachodza miedzy przejawami kontesta-
cji respondentéw wobec zasad moralnosci katolickiej i metod wdrazania ich przez
Koscidt instytucjonalny w zycie ludzi, a ich cechami demograficznymi i spoteczny-
mi oraz innymi jeszcze zmiennymi niezaleznymi (Gostkowski 1964, s. 146-163),
a w analizach korelacyjnych uwzglednitem zwiazki o wspdtczynniku przewyzszaja-
cym znacznie prog istotnosci statystycznej (Klaus, Ebner 1972, s. 289:296). W ana-
lizach statystycznych zwigzkéw i zaleznosci stosuje miernik Kendalla Q majacy
ad —bc

ad +bc’
Istotna statystycznie zalezno$¢ wystepuje wtedy, kiedy Q = +< 0,200 — 0,999 albo
Q =->0,200 - 0,999. W przedziale od — 0,200 do + 0,200 brak istotnej zalezno-
§ci (Blalock 1975, s. 260; Lutynski 1968, s. 264). Miernik Kendalla jest tez okre$lany
w statystyce jako wspotczynnik zbieznosci Yule’a (Pociecha 1974, s. 64). Statysty-

odniesienie wylacznie do tablic 2x2, ktéry przyjmuje forme wzoru Q =

ki s3 obliczone z pominigciem wspdlczynnika kontyngencji C, pokazujacego site
zaleznoéci, z pominieciem jej kierunku. Metody te, jak i wyzej wskazane, umozli-
wily wyjaénienie trafno$ci hipotez i ustalenie stopnia korelacji miedzy przyjetymi
zmiennymi zaleznymi i niezaleznymi. Jednoczes$nie podczas badan zastosowatem
nastepujace techniki szczegotowe: obserwacje zwykla, wywiad swobodny, analize
dokumentéw i analize statystyczng, gdyz uznalem, ze wszystkie one, wraz z meto-
dami, dopomoga mi w wyjaénieniu gtéwnego problemu badafi i w zweryfikowaniu
zasadnosci hipotez empirycznych. Narz¢dzie badawcze stanowit tu kwestionariusz
ankiety pt. ,,Moralnos¢ katolicka w krytycznym ujeciu i ocenie mtodziezy licealnej
iakademickiej”. Kwestionariusz ten zostanie dotaczony do struktury ksigzki.
Wywiad swobodny stosuje si¢ od dawna w badaniach religijno$ci i moralnosci
oraz zwigzkéw ludzi z Kosciolem, poniewaz — jak zaznacza Mirostawa Grabowska
— ,(...) subiektywne sposoby ujmowania wiary, jako dynamicznej calosci w Zyciu
indywidualnym i spolecznym, nie s3 znane badaczowi, a ta technika badaf ulatwia
ich odkrycie. W efekcie dostarcza takich informacji, ktérych nie zdobytby on w ba-
daniu ilo$ciowym, a otwarta, zyczliwa i bezposrednia rozmowa sktania i zacheca re-
spondenta do ich ujawnienia i wyja$nienia” (Grabowska 1990, s. 51-61; por. Glinski
1989, s. 61-76; Heling 1990, s. 13-37). Janusz Sztumski dodaje w tym kontekscie, ze
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dzieki wywiadom swobodnym mozna uzyska¢ dane jakosciowe poglebiajace zna-
jomos¢ roznych zjawisk, jak cho¢by motywacji prezentowania opinii, postaw czy
zachowan respondentéw (Sztumski 1999, s. 122-140). Zastosowanie w badaniu wy-
wiadéw swobodnych, cze$ciowo strukturalizowanych, ktérych celem byto, jak juz
wyzej zaznaczytem, uzyskanie glebszej wiedzy o religijnoéci i moralnosci respon-
dentéw, a w jej ramach o ich kontestacji wobec zasad moralnosci religijnej i me-
tod upowszechniania ich przez Kosciot instytucjonalny, widocznej w ich oporze,
sprzeciwie i buncie. Wszystkim respondentom (58) objetym wywiadem swobod-
nym postawilem te same pytania, bez konieczno$ci zmian w ich kolejnosci, z mi-
nimalnym ich modyfikowaniem (Richardson, Dohrenwend, Klein 1965, s. 32-55).
Pytanie te zachecily badanych do szczerych wypowiedzi, bez oporéw i zahamowan
wyrazanych na interesujacy temat. Prawdg jest tez to, ze wywiady z mlodziezg sa
z reguly trudnym zajeciem badawczym, poniewaz w wiekszym stopniu niz doro$li
respondenci przyjmuje ona postawe skrytoéci, wycofywania sie i nieufnosci wobec
obcych dla siebie 0s6b (Moczydtowski 1990, s. 31-76).

6. Spoteczna charakterystyka badanej mtodziezy

Badania socjologiczne, ktérych wyniki szeroko prezentuje w tym studium, zre-
alizowatem w latach 2007-2010 wéréd uczniéw szkét srednich w Kaliszu (456)
i wérod studentow Wyzszej Szkoty Komunikacji i Zarzadzania w Poznaniu (426).
Szczegotowy ich charakterystyke ukaze nizej w tabelach wedtug cech przyjetych
w kwestionariuszu ankiety. Wywiad swobodny przeprowadzitem wéréd 58 re-
spondentéw, obejmujac nim 29 studentéw (16 kobiet i 13 mezczyzn reprezentu-
jacych badane kierunki) i 29 licealistéw (18 kobiet i 11 mezczyzn). Lacznie w obu
grupach byly 34 kobiety (58,6%) i 24 mezczyzn (41,4%). Respondenci odznaczali
sie nastepujacymi cechami ze wzgledu na swoja religijno$é: poziom wiary: glebo-
ko wierzacy — 9, wierzacy — 20, watpigcy — 13, obojetni religijnie — 5, niewierzacy
—11. Ogdlem: wierzacy — 29 0séb (50%), watpiacy i obojetni religijnie — 18 os6b
(31%) i niewierzacy — 11 oséb (19%). Respondenci spetniali praktyki religijne
w nastepujacym porzadku: systematycznie — 11, niesystematycznie — 16, rzadko
-9, raz w roku — 5, nie praktykowato 17 oséb. Lacznie praktykowato w obu gru-
pach 41 0séb (70,7%), za$ 17 0séb nie spetniato tego obowigzku (29,3%). Wypo-
wiedzi respondentéw objetych wywiadem beda cytowane bezposrednio w anali-
zie wynikow badan w kolejnych czesciach studium.

Podstawe do przeprowadzenia charakterystyki spotecznej badanych uczniéw
szkot $rednich i studentéw uczelni wyzszej stanowia ich cechy demograficzne
i spoteczne, ktére sami ukazali w ankietach badan ilosciowych, czyli sa to: pte¢,
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typ szkoly, pochodzenie spoteczne, rok nauki w obu typach szkét, typ rodziny
pochodzenia. Cechy te, jako zmienne niezalezne, maja istotne znaczenie w ana-
lizach dokonywanych w kolejnych rozdziatach, korelujac je z poszczegdlnymi
sktadnikami pozytywnego i negatywnego nastawienia respondentéw do moral-
noéci religijnej i do metod upowszechniania ich przez Kos$ciot instytucjonalny
w spoteczenistwie. Zalezno$ci te zostang ukazane w kolejnych tabelach.

Tabela 1. Respondenci wedtug pfci i pochodzenia spotecznego

Pochodzenie Kobiety Mezczyzni Razem
spoteczne
respondentéw Liczba % Liczba % Liczba %
Chtopskie 108 21,2 83 22,2 191 21,6
Robotnicze 112 22,0 96 25,7 208 23,6
Inteligenckie 204 40,2 126 33,7 330 37,4
Rzemieslnicze 57 11,2 38 10,2 95 10,8
Mieszane 20 4,0 26 6.9 46 5,2
Brak danych 7 1,4 5 1,3 12 1.4
Ogdétem 508 100,0 374 100,0 882 100,0

Zrodto: badania wtasne.

W calej zbiorowosci respondentéw najwiekszy odsetek pochodzi ze $ro-
dowiska inteligenckiego (ponad 1/3), w tym nieco wiecej kobiet niz mezczyzn
(0 6,5 punktéw proc.). Na drugim miejscu sg respondenci pochodzenia robotni-
czego (23,6%), w tym wiekszy odsetek mezczyzn niz kobiet (o 3,7 p. proc.), a na
miejscu trzecim osoby pochodzace ze §rodowiska chtopskiego (21,6%), w tym
o 1 p. proc. wiecej mezczyzn niz kobiet. Ponadto co dziesigty respondent wywo-
dzi sie ze srodowiska rzemieslniczego, w tym o 1 p. proc. wiecej kobiet. Ze srodo-
wisk ,,mieszanych” spotecznie i kulturowo wywodzi sie 46 respondentéw, w tym
wiecej mezczyzn (26) niz kobiet (20).

Tabela 2. Respondenci wedfug typu szkoty i ptci

Typ szkoty Kobiety Mezczyzni Razem
respondentow Liczba % Liczba % Liczba %
Szkoty srednie 268 52,8 188 50,3 456 51,7
Uczelnia wyzsza 240 47,2 186 49,7 426 48,3
Ogotem 508 100,0 374 100,0 882 100,0

Zrédto: badania wiasne.
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W calej zbiorowosci respondentéw odsetki uczniéw szkot srednich i stu-
dentéw uczelni wyzszej s3 w miare wyréwnane, z niewielka nadwyzka uczniéw
wynoszaca 3,4 p. proc. Podobnie ksztaltuja si¢ proporcje miedzy kobietami
i mezczyznami — w szkotach $rednich jest nieco wiecej uczennic niz uczniéw
(0 2,5 p. proc.), a wérdd studentéw dominuja nieco mezczyzni nad kobietami
(0 2,5 p. proc.). Wsrdd ucznidw szkot srednich (456) kobiety stanowia 58,8%
a mezczyzni 41,2%. Z kolei wéréd studentow (426) kobiety stanowia wiekszo$¢
(56,3%), za$ mezczyzni s3 tu w mniejszosci (43,7%).

Tabela 3. Respondenci wedtug roku i kierunku nauki szkolnej

Typ szkoty i kierunek Rok pierwszy Rok trzeci Razem
nauki respondentéw | |jczpa % Liczba % Liczba %
Uczniowie szkét srednich
g;%‘l‘:;ksztafcqce 128 54,7 120 54,1 248 54,4
Liceum Profilowane 106 45,3 102 45,9 208 45,6
Studenci Wyzszej Szkoty Komunikacji i Zarzadzania
Socjologia 64 27,4 56 29,2 120 28,2
Pedagogika 56 23,9 48 25,0 104 24,4
Zarzadzanie 53 22,6 47 24,5 100 23,5
Informatyka 61 26,1 41 21,3 102 23,0
Ogodtem 468 53,1 414 46,9 882 100,0

Zrédto: badania wiasne.

Wsrod ogotu respondentéw badaniami objatem nieco wieksza grupe repre-
zentantdéw pierwszego roku nauki w obu typach szkét od grupy reprezentantow
roku trzeciego (o 6,2 p. proc.). Na pierwszym roku nauki reprezentanci uczniéw
szkot $rednich i reprezentanci uczelni wyzszej stanowia identyczne odsetki (po
234 osoby). Natomiast na trzecim roku nauki jest nieco wiecej ucznidéw niz stu-
dentéw — 0 30 0séb, czyli 0 10 p. proc. W szkotach $rednich badaniami objatem
248 uczniéw liceum ogolnoksztatcacego i 208 uczniéw liceum profilowanego.
W obu typach szkoét uczniowie klas pierwszych i studenci roku pierwszego do-
minujg nieznacznie nad ich kolegami i kolezankami z roku trzeciego. Studenci
objeci badaniami reprezentuja cztery kierunki studiéw: socjologie (28,2%), pe-
dagogike (24,4%), zarzadzanie (23,5%), informatyke (23,9%), gdzie takze repre-
zentanci roku pierwszego dominuja nad reprezentantami trzeciego roku. W obu
przypadkach dobor respondentéw ze wzgledu na rok i kierunek nauki jest pro-
porcjonalny, dlatego nie ma miedzy nimi wiekszych réznic ilosciowych.



