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Szczepan Kopyt

wilersz

wyobraz sobie wiersz pojawiajacy sie znikad w thumnym centrum
saczacy sie z gloénikdow wprost do ust pracownic i pracownikow
rzucajacych swoje tace rekawice zniszczone fragmenty infrastruktury

wiersz ktory sprawia ze idg w jedna strone poemat
ktorego emocje finalnie splataja losy osobiste z momentem wybuchu
liryke ktdra niszczy bankomaty wersy na ustach kibicow

przechodzacych do gry tak wiersz ktory nie napuszcza nas na siebie
wiersz nie urywajacy sie ani na moment dopasowany jak tampon
wiersz z ktorego nieuwazni czerpia uwage a uwazni site

wyobraz sobie tekst generujacy ciagi zdarzen wiersz jak krople
i bombe z cyfrowym detonatorem strofy nie lokujace produktow
metafory obrysowane na og6lnych teoriach rynku i fizjologii

wiersz o estetyce lustra radia gazety telewizji i outdoorow
wiersz odbierany inaczej przez psy koty i ludzi inaczej
przez kobiety inaczej przez mezczyzn inaczej przez inne role

wiersz inaczej rozumiany przez blizniaczki jednojajowe
inaczej przez klon czlowieka i jego biopatern wiersz
w ktorym wszystko mozna jeszcze zepsuc i ulepszy¢

Szczepan Kopyt (ur. w 1983 r.) — poeta i muzyk. Mieszka w Poznaniu. Nagrodzony w konkursie im.
Jacka Bierezina (2004), nominowany m.in. do Nagrody Literackiej Gdynia (2010, 2014) i ,Paszportu
,Polityki (2011). Thumaczony na angielski, czeski, francuski, ukrainski, niderlandzki, niemiecki,
serbski i stowacki. Wydal tomy poetyckie: yass (2005), mozesz czué si¢ bezpiecznie (2006), sale sale
sale (2009), Buch (2011), Kir (2013) oraz plyty: W pustyni i w puszczy (2008), Mazut Mazut (2010)
— z zespolem Yazzbot Mazut oraz buch (2011), kir (2013) — w duecie Kopyt/Kowalski.



6 bieda

Andrzej Turczynski

Pani Bieda. Tondo alegoryczne

Adrienne von Speyr zapisala takie oto trzy spostrzezenia: ,,Przyzwyczajac sie do
rzeczy, znaczy pozbawiaé je duchowej tresci. Co$ w tym rodzaju: od$wietna suknia
najpierw byla ozdoba, noszona potem jako str6j roboczy juz nie zdobi — tylko stu-
zy” (III 87); ,Duchowe ogolocenie nie jest jednorazowym procesem, poddaje mu
sie dobrowolnie, ale wlasnie z tej dobrowolnosci czerpie prawo, by raz po raz co$
uszczknad, wystepujac w roli wlasciciela co$ uratowac dla siebie; i wla$nie po to,
co udato mi sie przeszmuglowac, Pan bezlito$nie wyciaga reke” (III 88); ,,Umiec
cierpie¢ i umie¢ kochac to jedno i to samo” (V 94)'.

Zdania powyzsze obiegaja trzema kregami rant wyimaginowanego niewielkiego
obrazu w formie tonda przedstawiajacego en grisaille (w szaroSciach) Pania Biede
Samotrzecig z jej starsza siostra, ledwie widoczng Dolg i mlodsza — Nedzg. Ow kra-
gly obraz, dzielo Bezimiennego tworcy zwanego ,Mistrzem Biedy” od zawsze toczy
sie przez dzieje stworzonego $wiata, doskonale wiec znany jest ludzkoSci, ludom
wszystkich czasow i ziem. Owe trzy siostry skwapliwie uzywajg imion zastepczych,
takich jak Krzywda, Bezwstyd, Nieczulo$é¢, Chciwo$¢, Zawisé, albo Ztosé — dodaé
jednak wypada, ze pod tymi maskami najczeéciej ukrywa swe oblicze Dola niekie-
dy noszaca meskie imie Los albo Przeznaczenie, ktéra w lacinie znow nosi zenska
forme imienia: Fatum — nieublaganej konieczno$ci, podobnie jej odpowiedniczka
$rod bostw greckich — pierwotnie noszaca imie Aisa, dzi§ omal zapomniane, bo je-
go miejsce zawlaszczyla bezwzgledna Nemezis, w istocie bedaca ,gniewnym, cho¢
sprawiedliwym losem”, a nawet egzekutorka sprawiedliwosci.

W odréznieniu od alegorycznych postaci, takich jak Szczescie, Mito$¢ lub Ra-
dos¢ weiaz obecnych w ludzkim zyciu, a jednak zawodnych lub chwilowych, pojawia-
jacych sie mimowolnie lub nawet mimochodem, cho¢ zawsze manifestujacych sie
jako nadzieja czy chocby tylko jej cien, ,,cien nadziei” — Dola, Los, nigdy nie opusz-
czaja cztowieka, pozostajac jako Sciezka zycia stale obecna w jego my$lach i sercu,
wiernie towarzyszac mu az po grob.

Pani Bieda na podobienstwo Aisy, nie zmieniajgc swej natury, przybiera takze
rozmaito$¢ masek (gr. proposon, czyli persona) i chociaz jej wladza nad czlowie-
kiem (jesli nie nad calym stworzeniem w ogo6le) jest malo suwerenna, bowiem mimo
wszystko podlega i ulega dyktatowi Doli, w ktorej gestii pozostaja przeciez wszelkie
formy zycia, wydaje sie by¢ stale towarzyszacym jego zyciu cieniem. Co charaktery-
styczne: Pani Bieda ma cichego, ale podstepnego i ustuznego wspolnika — Strach,
ktory w bardziej skrytym, lecz tym bardziej bezwzglednym i bezlitosnym wcieleniu
uobecnia sie jako Lek — na przyklad przed czyms nieznanym, przed chorobg, przed
boélem uruchamiajacym wyobrazenia spodziewanych cierpien fizycznych badz du-
chowych. Bywa, ze Strach przywoluje wspomnienie niegdysiejszego niedostatku,
braku czegos$, co weiaz wywoluje niepokdj, zatroskanie, obawe przed powtorka. Po-
$rod tych strachow chyba najglebszy, najbardziej dotkliwy i obezwladniajacy jest
rozmaicie sie manifestujacy lek przed glodem. Jest tak silny, tak nieludzki w swej
istocie, a zarazem na tyle powszechny, ze w Modlitwie Panskiej uprasza sie o dar

Y A. von Speyr, Lumina, w tegoz: Trzy kobiety i Pan. Lumina, przel. J. Kozbial, Poznan 1989; liczby
rzymskie oznaczaja tutaj numer rozdzialu Luminy, arabskie numer strony.
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chleba powszedniego, zas jednym z najwazniejszych aktow milosierdzia jest ,,glod-
nego nakarmic”.

Dlatego wlaénie bieda w swej skrajnej formie przeistoczona w nedze przede
wszystkim implikuje obrazy glodu, glodu wyniszczajacego ciato, degradujacego
psychike i ducha, odbierajacego czlowiekowi poczucie czlowieczenstwa, w sytuacji
ekstremalnej nawet skutkujacego szalenstwem lub $miercia.

Glo$éna pod koniec ubieglego wieku rozprawa Jean Delumeau, profesora w pa-
ryskim College de France (tym samym, w ktorym wykladal Adam Mickiewicz), przy-
pomina $wiadectwo pozostawione przez Josepha Grandeta, dyrektora seminarium
w Angers, do ktorego przybyli mieszkancy Craonnais, ,,by Zebraé o chleb, »z obli-
czami bladymi i wynedznialymi, ktore budzily na réwni strach i wspélezucie«”. Ow
Grande wraz ze swoimi wspolpracownikami i parafianami spieszy im z pomoca,
a napotyka:

,(...) tysiace biedakow wzdhuz plotow, z twarzami czarnymi, sinymi, wychudli jak szkielety, wiek-
szo$¢ wsparta na kijach i powldczaca nogami wedlug swych sil, by prosi¢ o kawalek chleba”. W 1694 r.

kolejne bardzo powazne niedostatki. Kanonik z Angers moze napisaé: ,Glod jest tak wielki, ze wielu
umiera z glodu, nawet w tym mieScie Angers”.

A przeciez miasto Angers nad rzeka La Main polozone, od ktorej nurtu dzieli
zaledwie zabi skok nad Loare, to nie pierwsza lepsza francuska miescina, lecz sta-
rozytna stolica Andegawenii, z rodu ktérej wladcoéw pochodzila nasza krolowa
Jadwiga Andegawenska, malzonka Jagielty — $wieta KoSciola katolickiego i pa-
tronka Polski.

Godzi sie jednak w strachu przed Pania Bieda dostrzec takze objaw pozytywny,
zapton wyzwalajacy energie do zapobiezenia grozacemu widmu glodu, aktywno$c
obligujaca, jezeli nie zmuszajaca czlowieka do czynu, do chronienia i obrony dob-
rego status quo — dobra tylez wlasnego i swoich bliskich, co innych, obcych ludzi,
wszak strach rodzi i pozytywne uczucia, cho¢by empatii i budzacej szacunek spo-
legliwo$ci.

Zatem bieda, Pani Bieda — jak nazywal ja Swiety Franciszek z Asyzu, majac ja
za swoja najserdeczniejsza najblizsza przyjacidtke — niejedno ma imie.

Najpowszechniejszym stanem biedy bywaja rozne formy niedostatku, objawia-
jacego brak jakiegos elementu, ktory czynilby zycie w stopniu bardziej niz dosta-
tecznym odpornym na rozmaite niedogody i zagrozenia, zapewniajac czlowiekowi
minimum spokoju i zyciowej rownowagi, tym samym umacniajac jego Ja.

Przyznajmy, zZe nie jest do konca jasne, czy uobecniajaca sie w naszym zyciu
w takiej badz innej postaci bieda stanowi tylko problem biologiczny i spoleczny, czy
takze moralny, a nawet — w zwigzku z niezalezna od cztowieka, acz niecatkowicie,
rzeczjasna, jego Dola lub Losem — czy nie nalezy rozpatrywac jej jako kwestii meta-
fizycznej, pamietajac chociazby o duchowych za$lubinach Pani Biedy, nazywanej tez
Pania Ubostwo, zaslubinach z Biedaczyna z Asyzu3. W trzynastowiecznym poemacie

2 J. Delumeau, Lek przed $mierciq z glodu, w: Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., przel. Adam
Szymanowski, Warszawa 1986, s. 155.

3 Zapisek o umitowaniu przez §w. Franciszka biedy, jako stanu ludzkiej egzystencji, zamieszcza w zywocie
$wietego Jakub de Voragine: ,Sw. Franciszek kochal ubéstwo u siebie i u innych tak dalece, ze zawsze
nazywat biede swoja pania. Ilekro¢ widziat kogo$ biedniejszego od siebie, zazdro$cil mu i obawial sie,
ze tamten go przewyzszyl. Gdy pewnego dnia spotkal na drodze pewnego biedaka, rzek} do swego towa-
rzysza: Nedza tego czlowieka wstyd nam przynosi i bardzo przygania naszej biedzie. Przeciez w zamian
za moje bogactwa wybratem sobie biede za pania, lecz w tym czlowieku jasnieje ona bardziej niz we
mnie. (...) Pewnego razu $w. Franciszek spotkal na drodze trzy niewiasty [wyr6znik mé6j — A.T.]. Caltkiem
podobne do siebie z twarzy i ze stroju. Pozdrowily go one tymi stowy: Niech bedzie pozdrowiona pani
Bieda. To rzeklszy natychmiast znikly i nikt juz ich wiecej nie widzial”, w: J. de Voragine, Legenda na
dzien Sw. Franciszka, w: Zlota legenda, przel. J. Pleziowa, Wroclaw 1994, s. 215; 216; por. takze: O.S.



bieda

blogostawionego Giovanniego da Parma, Jana z Parmy: Sacrum Commercium be-
ati Francisci cum domina Paupertate (Mistyczne za$lubiny blogoslawionego
Franciszka z Panig Bieda) ujete zostaly jako absolutnie niedo$cigniony wzorzec re-
ligijnego przezycia, jako misterium kontemplacji, mistycznego zblizenia sie z Bogo-
Czlowiekiem w jego catkowitym ogoloceniu, a zarazem Chwale, zatem sa trakto-
wane jak doswiadczenie juz w Swiecie tym glorii Nowej Jeruzalem, Niebieskiego
Krolestwa.

Rujnujace dzi$ coraz wyrazniej mir spoleczny napiecie miedzy bieda a bogac-
twem, miedzy sferami ubostwa a oplywajacymi w dobra stosunkowo niewielkimi
grupami ludzi, niekoniecznie dajacymi sie zaliczy¢ sie do jakichkolwiek elit, jak tez
budzacy niepokdj i gniew konflikt w tonie Ko$ciola, podzialy wynikajace ze stylu
zycia jego hierarchow, a w wiekszoéci zwyklych ,stug i postancéw Bozych”, nie sa ja-
kim$ szczegblnym znakiem naszych czasoéw, wszak to wlaénie owa opozycja stala sie
zarzewiem ,Franciszkowego buntu” i pozostaje wolaniem o ogotocenie Ko$ciola
rzymskiego, o wziecie przezen na siebie brzemienia Krzyza. Franciszkanski postulat
~biednego, wspolczujacego, litoSciwego Kosciola”, w rdznych czasach przewijat sie
zloto-srebrna nicia omal przez cala tkan jego historii, w skrajnej postaci przybie-
rajac nawet forme buntéw nizszego kleru wspomaganego przez zdesperowanych
i rewolucyjnie nastawionych miedzy innymi wobec ,panéw biskup6w” parafian.

Koniec osiemnastego wieku, wieku O$wiecenia i jego promieniowania stymu-
lujacego ksztaltowanie sie nowej, o§wieconej kondycji umystowej europejskich
spolecznosci, oczywiscie w ich gornych warstwach, nie mogl, co zrozumiale, omijaé
itej, jakze drazliwej, kwestii. Ksiadz biskup Ignacy Krasicki pisze poemat heroiko-
miczny, zjadliwa satyre na upadle w tredci i formie Zycie zakonne — pospolite, wul-
garne i dalekie od gotowosci do podjecia ,brzemienia Krzyza”; w Slodkiej Francji
obok libertyniskich szalenistw ,boskiego Markiza” — zreszta genialnego interpretato-
ra spoleczenstwa w stanie postepujacej degradacji, owego moralisty bez moralnosci,
propagatora wolnoéci bez ograniczen, wolnosci ponad prawem, obyczajowoscia
i naturalnie religia — powstajg takze z ducha wolnosci zrodzone i dobierajace sie
do fundamentbéw status quo koSciola przestawne dzietka Diderota — Kubus Fa-
talista i jego Pan oraz Zakonnica; ponadto 6w rzecznik ateizmu wyklada jego
zasady w stawetnym Liscie o Slepcach; nie sposo6b pominaé¢ w tym towarzystwie
Woltera — przynajmniej jako autora dwoch stawnych powiedzonek: ,,Gdyby Boga
nie bylo, nalezaloby Go wymysli¢”, a takze ,z Panem Bogiem sie znamy, ale sie
sobie nie klaniamy”, Woltera — tworcy tak wiele wazacych w mysli europejskie;j
dziel: Traktatu o tolerancji, Listow filozoficznych i Prostaczka — szczegblnej urody
powiastki filozoficznej, ktorej osig uczynil konflikt miedzy jezuitami i jansenistami
(jak pamietamy, swego czasu po stronie jansenistow opowiedziat sie Blaise Pascal
w swoich Prowincjatkach, poddajac miazdzacej krytyce kazuistyke jako metode
nauczania etyki w KoSciele katolickim, w czym szczegoblnie specjalizowali sie wlaénie
jezuici); w tym kontekscie szczegodlnie jest dla nas interesujacy Paul Tiry d'Holbach
(a. Paul Henry Thiry, baron d’'Holbach, wtasc. Paul Heinrich Dietrich (1723-1789),
Niemiec rodem z Palatynatu Renskiego).

Glosit on wolno$é i tolerancje, a w swojej krytyce religii uyjmowal sie za biednym,
nizszym, szczegoblnie wiejskim klepigcym biede klerem, nastawionym ,na ogol

Janicki OFM, Okres Wielkiego Postu i Wielkanocy, w: Medytacje franciszkariskie na wszystkie dni
roku liturgicznego, Pustelnia MB Anielskiej Zakonu Braci Mniejszych, Prowincji Wniebowziecia NMP
w Polsce, Jaworzynka, Bytom 2004, t. I, s. 22 — wlaénie obecno$é tych Trzech Niewiast w hagiografii
$wietego Franciszka by¢ moze zainspirowala (o czym milczy historia sztuki) tzw. Mistrza Biedy temat
istyl jego hipotetycznego rzecz jasna dziela.
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niechetnie, lub zgota wrogo, do koScielnej hierarchii i do feudalnych porzadkow”.
Juz w Le Christianisme dévoilé (ChrzeScijanstwo obnazone, 1761) — o czym przy-
pomina Marian Skrzypek, ttumacz i autor wstepu do Teokracji — Holbach pisal
byt: ,,dzisiaj biskupi, ktorzy sa bezuzyteczni, korzystaja z olbrzymich dochodow,
a wielka liczba proboszczow, ktorzy pracuja, umiera z gtodu™:

Wlasnie tych pasterzy — postulowal d’'Holbach — pograzonych czesto w ubostwie, rzad winien
faworyzowac przez po$wiecanie im uwagi, zachecanie ich nagrodami, zapewnienie im zycia nie tylko
wolnego od upodlenia, ale pozwalajacego im wspomagac nedze, ktorej sa §wiadkami. Ci wladnie ludzie,
pogardzani albo tyranizowani przez swoich zwierzchnikéw, zastuguja czesto na zaufanie ludu; to nimi
rzad powinien sie postuzy¢, aby uczynié¢ z nich apostoléw moralnosci i heroldéw cnoty+.

Pojecie spotecznej sprawiedliwo$ci baron d'Holbach uwyrazni i rozwinie w §rod-
kowym rozdziale Teokracji — swego gtownego dziela, ktorego mysl przewodnig uj-
muje podtytut: Rzqd oparty na moralnosci. Teokracja postulowana przez Holbacha
bylaby ustrojem panstwa prawa pod zarzadem etyki, wiec fundamentem panstwa
i jego spoleczenstwa — tozsama moralno$¢ obowiazujaca zaré6wno bogatych, jak
ibiednych. I chociaz sceptycyzm Holbacha wzgledem ludzkiej natury przypominac
moze w pewnym sensie sceptycyzm autora Ksiecia, to moralizm pierwszego prze-
zwycieza amoralizm polityczny i spoleczny Niccolo Machiavellego, ktérego dziela
znalazly sie ostatecznie od roku 1559 w koScielnym indeksie ksigg zakazanych.
Holbach przypomina za Arystotelesem, ze: ,,Czlowiekiem hojnym jest ten, kto robi
dobry uczynek ze swych bogactw”, czyli ze ,Dobroczynno$¢ winna by¢ sprawiedli-
woscia albo cnota bogatego; wlasnie do wypelniania tego obowigzku ustawodawca
winien go pobudzaé. Kiedy bogaty przelewa swoja obfitos¢ na wspolobywateli, to
sptaca jedynie dlug”s.

Kontynuujac i nadal uznajac stusznos$é mysli Stagiryty, pisal: ,Biedny kocha
bogatego dla korzy$ci; bogaty winien kocha¢ biednego za ustugi, ktére od niego
uzyskuje” (Etyka nikomachejska, ks. V), po czym wyjaénia, ze owe uslugi $wiad-
czone przez biednych ,zamiast pogardy i zniewagi daja [im] stuszne prawo do mi-
tosci i wdziecznos$ei”.

Pomy$lnoé¢ czyni jednak ludzi niewdziecznymi — wywodzi w innym miejscu Holbach — bogactwo
jest prozne i pogardliwe, zapomina ono, co zawdziecza pracom ubostwa; mozny, bogaty, szlachcic trak-
tuje zazwyczaj niesprawiedliwie biednego, albowiem zbyt czesto czyni to bezkarnie. Wlaénie do praw
nalezy karanie niesprawiedliwosci tylu niewdziecznikow, ktora zle prawa zdaja sie akceptowac (s. 88).
(...) Niezmierna dysproporcja, jaka bogactwa wprowadzaja miedzy ludZmi, jest Zrodlem najwiekszych
nieszcze$¢ w spoleczenistwie. (...) Aby uczynié panstwo szczesliwym, rzad winien nie tylko polozy¢ tame
tym fortunom naglym, niesprawiedliwym i skandalicznym, ktore powstaja zazwyczaj kosztem wladcy
i poddanych, ale ustawodawstwo winno troskliwie zabiegaé, aby bogactwa i wlasnoé¢ narodu, nie gro-
madzily sie w malej ilosci rak. (...) Dla czlowieka, ktéry nic nie posiada, albo ktory cieszy sie jedynie
niepewna egzystencja, ojczyzna nie istnieje; ojczyzna jest obojetna tym, wobec ktorych okazuje sie tylko
macocha, ktorych nie chroni, ktérym nie pozwala zy¢ (s. 89). Dreczony podatkami, obdzierany przez
bogaczy, poniewierany przez moznych, odpychany przez zatwardziale serca, pozbawiony zazwyczaj zasad
moralnos$ci biedny zto$ci sie na spoleczenstwo, wypowiada mu wojne, méci sie zbrodnia za niesprawiedli-
woséciryzykuje czesto zyciem, aby nie umrzeé z glodu, albo ulega wystepkom biorac przyklad z bogatych.
Ubostwo, bedace tylekro¢ igraszka dla namietnosci i kaprysow sily, albo ucisza serce czlowieka, albo
czyni go szalonym (s. 90). (...) Bogowie — powiada Hezjod, a przypomina Holbach — dali prace, aby
strzegla cnoty; praca zachowuje i umacnia obyczaje ludu, zapobiega nieporzadkom i zbrodni. Wtasnie
bezrobociu tylu nieszczesliwcoéw narody zawdzieczaja zebractwo, stanowiace plage, ktorej rzady nie mo-
ga znieS¢ nawet przy najwiekszych wysitkach. W panstwie dobrze rzadzonym kazdy czlowiek posiada-
jacy rece winien mie¢ mozno$¢ utrzymania sie przez prace; prawo winno zmuszac¢ do niej kazdego, kto
nie chce by¢ w niczym przydatny (s. 108). (...) Chcac w paru stowach streéci¢ zasady wytozone w tym
rozdziale, powiemy, ze zamierzaliSmy udowodnié, iz rzad sprawiedliwy winien popiera¢ tylko uczciwe
fortuny; iz nie moze, nie stajgc sie wspdtwinnym, pozwoli¢ niektérym uprzywilejowanym ludziom,

4 P. Tiry d’'Holbach, Teokracja, przel. i wstep M. Skrzypek, Warszawa 1979, s. 85.
5 Tamze, Rozdzial VIII Prawa moralne dla bogatych i biednych, s. 86 — dalej w tekScie po cytacie
podaje w nawiasie numer strony tegoz rozdziatu.
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by bogacili si¢ kosztem publicznym; iz prawa zbyt sprzyjajace bogatym sa niesprawiedliwe; ze winny
one rowniez popieraé biednego i nie pozwalaé, aby byt uciskany. Wykazali$émy, ze ustawodawca winien
zatrudniaé¢ biednego i sklania¢ bogatego, aby utatwial mu prace. Sadzimy tez, ze wykazaliSmy niebezpie-
czenstwa zbytku i nieocenione korzysSci wyplywajace z madrej gospodarki. (...) Wreszcie dowiedlisémy,
ze szcze$cie narodowe moze by¢ jedynie wynikiem sprawiedliwos$ci wladcy, dobroczynno$ci bogatych!,
pracy biednych (s. 113).

Wezytujac sie dzisiaj w tekst francuskiego encyklopedysty, trudno sie dziwié,
ze widzieli w nim swego protoplaste marksiéci wszelkich orientacji, a za nimi komu-
nidci tak chetnie posiltkujacy sie Paulem Henry Thiry (bo i tak tez sie pisal), baronem
d’Holbach (jednym z najbogatszych ludzi anciene régime’u i w odréznieniu od
demokraty Diderota, zaprzysieglego monarchisty). Holbach byt dla nich wazniej-
szy od utopistow w rodzaju Roberta Owena, Henri de Saint-Simona czy Charles'a
Fouriera. Wszyscy ci utopijni socjali$ci upatrywali mozliwoé¢ zmiany kondycji
Swiata przez zniesienie wlasnoS$ci prywatnej i zastgpienie jej wspolnota majatkowa,
majaca w ich wizji gwarantowac rowno$c jej uczestnikow, zaé na kolejnym etapie
urzeczywistniania i utrwalania owej spolecznej fantazji wladna zréwnac ze soba
wszystkich obywateli. Wszyscy oni zapewne byliby do szalenstwa wstrzasnieci, uj-
rzawszy zwyrodniale owoce swych idei. Owoce zrodzone przez komunistyczne dok-
tryny bolszewizmu i sowietyzmu, chinskiej ,,rewolucji kulturalnej” po Smierci Mao
Zedonga — jej tworcy i glownego ideologa — kontynuowanej przez tzw. bande czwor-
ga, jak tez, dodajmy, aby ten najkrotszy z mozliwych rejestr spadkobiercow ideologii
socjalnej utopii zamknaé, owoce dzialan przywodcy kambodzanskich Czerwonych
Khmero6w Pol Pota — zdaniem wielu ,,tworcy najskrajniejszej formy totalitaryzmu
w catlej historii ludzkosci”.

W przypadku wcielania w zycie doktryn komunizmu Dola objawila sie w swej
najstraszliwszej, catkowicie zdegenerowanej postaci, jako istne wcielenie Czterech
Jezdzcow Apokalipsy — Wojny, Moru, Glodu i Smierci. To samo Zlo w najgrozniej-
szej, bezwzglednej tetragonalnej postaci, tym bardziej przerazajacej i straszliwej,
ze sprawujac rzad nie tylko nad cialami, lecz i duchem, niewolacej go, doprowadza
do skarlenia czlowieka w czlowieku, lamie go, pozbawia osobowoéci, umocowania
w swoim wolnym Ja. To wcielenie Doli tym bardziej apokaliptyczne, ze dziala pod
auspicjami najwznioS$lejszych idei — idei wolnoSci, sprawiedliwos$ci, dobra i miloSci.
Oto realnie ,$wiat na opak obrécony” i w najglebszej swej istocie stanowiacy nega-
cje owych énionych przeciez na jawie ,,sn6w o potedze” socjalnych utopii, a prze-
ciez nie tylko $énionych, bowiem juz na poczatku wieku dziewietnastego przeksztal-
canych juzto w falanstery — wspolnote wolnych, rownych sobie ludzi, kobiet i mez-
czyzn, juz to na tej samej zasadzie zamieszkujacych familister (familistere) w pi-
kardyjskim Guise, 6w gigantyczny budynek projektu Jean-Baptiste Godina, juz to
w czasach nam blizszych — realizowanych jako izraelski kibuc. Ostatecznie w dos-
tepnym ludziom $wiecie nie znalazlo sie miejsce na stworzenie panstwa pod wtadzq
etyki w rozumieniu d'Holbacha.

Toczaca swe kolo Fortuna, tutaj tondo z wizerunkiem Pani Biedy Samotrze-
ciej, zapewne ma uprzytamniac ludziom, zZe nic nie zostalo im dane raz na zawsze,
ze wzglednie sprzyjajacy im los, kazdej chwili moze odmienié, obrdci¢ w stan nie-
zyczliwy, ze moze ,strzaskac sie — jak w pozegnalnym wierszu Majakowskiego —16d-
ka mitosna o byt”, o to cos, co zawsze tkwi w doczesno$ci, pod powloka codziennego,
pozornie zwyklego Zycia i co jest stalym zagrozeniem, ale tez nieusuwalna, aktualng
przestroga. Owe kregi na swoj sposob znosza czas i przestrzen, pozostawiajac w polu
widzenia ogoloconego, wyleklego czlowieka. Co dotychczas stanowito wypekiajaca
jego zycie tre$¢: zapobiegliwos¢ o osobiste pozytki, o tak podejrzane dobra jak wla-
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dza czy splendory, nagle staje sie dotkliwg niedogodnoscia, sprawa wstydliwa, nie-
kiedy spycha nawet w cierpienie na podobienstwo Hiobowego.

Stan upadku poglebiaja wspomnienia sprzed upadku. Nie sa one jeszcze ukie-
runkowane na duchowa troske, ale moga juz by¢ jej zaczatkiem, zapowiedzia prze-
miany: przyzwoleniem na odczuwanie biedy jako stanu oczyszczajacego dusze, wiec
i minione zycie, bedacego w jakims sensie heroicznym katharsis. W czlowieczym
Ja dokonywa sie przelom, ale przelom frustrujacy cztowieka zewnetrznego — odpo-
wiedzialnego za cala swoja historie, swoje bycie-w-Swiecie, ,bycie tu oto”. Katharsis
to najbardziej bolesny duchowy kryzys czlowieka, bo zdzierajacy zen stara brudna
skore, ale odnawiajacy w nim nadzieje dobrej przysztosci.

Ztego miejsca daje sie juz dostrzec nikly poblask franciszkanskiej idei Pani Bie-
dy — czyli obecnoéci w ludzkim zyciu wlaéciwie rozumianego ,,ubdstwa w rzeczach
materialnych” i pojmowania, czym jest ,ubdstwo wewnetrzne, czyli duchowe”.

W Rozmyslaniach franciszkanskich o. Syriusza Janickiego OFM czyta sie, iz:

Ewangeliczne ubdstwo ma zawsze dwa podstawowe wymiary: wewnetrzny i zewnetrzny. Oba te
wymiary sa jakby dwoma odbiciami tej samej rzeczywistoéci. Pomiedzy nimi istnieje taka zalezno$¢,
ze jedno bez drugiego nie moze istnie¢. Ub6stwo zewnetrzne nadaje wiarygodno$é ubdstwu wewnetrz-
nemu, i na odwrét. (...) Ubdstwo w rzeczach materialnych jest czyms, co mozna uchwycié stosunkowo
szybko. [Jednakze] Ubdstwo materialne [ktore ‘strzeze nas przed przywiazywaniem sie do rzeczy’], za-
klada jeszcze jedna postawe: dbanie i szanowanie tego, co nam zostato dane do uzytku. Owszem, nie
nalezy o rzeczach materialnych ciagle rozmyslaé, ale trzeba sie o nie troszczy¢. Wykracza sie przeciw
ubdstwu, jesli przez niedbalstwo rzeczy ulegaja zniszczeniu. Jest rzecza paradoksalna, ale ub6stwo

materialne nie jest zwrocone przeciw rzeczom, ale stoi na ich strazy. Zaden ubogi czlowiek nie pozwoli
sobie na marnotrawstwo®.

Swieta prawda, ale dodajmy, ze niejako wskutek tego wlaénie autentyczna Bieda
nie obnosi sie ze swoja bieda, raczej milczy o niej niz ja rozglasza, raczej nie wystaje
na rogach ulic, lecz zaszywa sie w katku sama ze swojg troska, ale nie wstydzi sie
jej ani ma ja za cnote, to tylko bolesna przypadlosc, z ktora uginajacy sie pod jej
brzemieniem ludzie musza sie uporac, co bywa wyzwaniem dla ich godnosci, dla
umocnienia ich Ja, o ile nie uleglo biedzie, nie pozwolilo sie zawtaszczy¢ przez ko-
rodujace zycie ,ubdstwo wewnetrzne”.

Inny aspekt ubostwa poznajemy, idac $ciezka Swietego Biedaczyny, chociazby
z fragmentu cytowanej juz Medytacji:

Moéwiac o ubdstwie, musimy pamietaé, ze w rownym stopniu co do $wiata materialnego, odnosi
sie ono takze do duchowego, a wiec obejmuje calego czlowieka. (...) Ubostwo wewnetrzne jest duchowa
postawa czlowieka, ktory wie, ze wszystko, co ma, jest darem (...) Boga. Nie przypisuje sobie niczego ani
nie czuje sie wlascicielem. Wszelkie dary duchowe, takie jak wiara, dobro¢, intelekt itd. nie sa owocem
jego wysitkow, ale sa darmowa laska. (...) Ma takze Swiadomos¢, ze dary te sa zwigzane z zadaniem,
ze nie wolno ich marnowaé czy naduzywac. (...) Prawdziwe ub6stwo duchowe polega na tym, ze to, co
mamy, a wiec [czego] jesteSmy wlascicielami, oddajemy Bogu. Jest to szczyt ubdstwa, jesli nie zatrzymu-
jemy dla siebie nic. Ub6stwo wewnetrzne, polegajace na oddaniu swej woli, jest aktem, ktory wymaga

ciagtego powtarzania. Nikt nie staje sie ubogim za jednym aktem zrzeczenia sie. Ubostwo wymaga
cigglego wyboru, daru rezygnacji’.

Tego rodzaju uduchowienia z pewnoscia nie dostrzegamy na falszywym obliczu
Biedy, cho¢ takze przez nig ukrywane, wyraza zawis¢ wobec ludzi, ktorych status
zyciowy jest, lub sie wydaje, lepszy. Owa zawis¢ — uczucie malostkowe, zzerajace Ja
— prowadzi czlowieka na skraj duchowej przepasci, odbiera mu ,,zdrowy rozsadek”,
wlaSciwe postrzeganie rzeczywisto$ci, powoduje zagubienie sie, zatracenie we
wlasnych fobiach. Probujac uwrazliwi¢ ludzi na wlaéciwe miary i w tej przestrzeni,
Immanuel Kant zwracal uwage na to, ze ,,nie jest sie bogatym tym, co sie posiada,
ale tym, bez czego z godnosScia mozna sie obej$é”.

® Rozmyslania franciszkanskie, dz. cyt., t. I1, s. 37.
7 Tamze, S. 39.
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Ten skutkujacy zawiécia rodzaj biedy wyraza sie przede wszystkim postawa rosz-
czeniowg wobec innych, niechby nawet rownych w ubéstwie, postrzeganiem nie-
dostatku jako efektu osobliwej zmowy innych, czyjegos celowego dzialania i nie spo-
sob takie subiektywne przekonania zobiektywizowac¢. Ta Pani Bieda zeszla z fran-
ciszkanskiej $ciezki jako zdeterminowana swoimi nieustannie wykluczajacymi sie
roszczeniami. Jej zblakana i ostatecznie ulegajaca degeneracji dusza zywiaca sie
wlasnym nieszcze$ciem jako jedyne rozwigzanie swego problemu widzi w pom$cie
— oko za oko, zqb za zgb, tym samym absolutyzujac, w pewnym sensie zapewne
sluszne, pretensje zmienione w zadania.

Ludzkie Ja bez reszty opanowaly samosé i swojosé jako najbardziej wyrazne,
czytelne emblematy alienacji czlowieka, jako jedyny stluszny obraz naleznej mu sa-
modzielnej rzeczywisto$ci. W tym momencie czlowiek staje sie §lepy, nie dostrzega
zadnej dla siebie mozliwoSci wyjScia z impasu, traci z oczu innych ludzi, a drogi do
nich tona w glebokich ciemno$ciach. To chwila, w ktorej ustuzna a falszywa Pani
Bieda jako przepustke do lepszego zycia, ba, do calo$ciowej radykalnej przemiany
izmiany dotychczasowej struktury istniejacego $wiata, podsuwa cztowiekowi idee
rewolucji. Ale to idea dobra dla tych, ktorzy instynktownie mocno trzymaja sie zy-
cia; dla desperatow, tych z psychika, dusza, z calym swoim do cna juz zrujnowa-
nym Ja, na podoredziu ma Pani Bieda rozwigzanie puste, nierzutujace w przy-
szlo$é, a unicestwiajace wszystko, co zle i dobre — samobojstwo. To manifestacja
ostatecznego odrzucenia samego siebie, a przede wszystkim zlego $wiata, $wiata
ponad ludzka miare niezno$nego, rowniez tego Swiata w sobie. I jego wszelkich
mitologicznych uzasadnien.

To rozwigzanie jest puste, ale tylko, gdy rozumieé je jako nieproduktywny
finalny gest bezradno$ci, czego na przyklad nie da sie powiedzie¢ o afirmatywnym
wzgledem Zycia w prawdzie samobojstwie Sokratesa, wszak w owym przypadku —
ewidentnej zbrodni sadowej — filozof zaakceptowal swoja biede (wyrok atenskiego
sadu) w imie nieprzejednanej pewnosci przeSwiadczenia o istnieniu $cislej relacji
miedzy cnota a wiedza, relacji implikujacej wiec, ze to co dobre z zasady musi by¢
stuszne i sprawiedliwe, niesprawiedliwe za$ i niestuszne musi byé z zasady zte; w tym
przypadku osobista bieda mysliciela zderzyla sie z pewnym rodzajem, czy tez moze
tylko sposobem, objawienia sie biedy niesprawiedliwo$ci pod maska sprawiedli-
wosci — Bieda i Dola podaly sobie nad skazancem rece, jakby dla przypomnienia
i potwierdzenia tej oto racji Heraklita: ,,Bez wypadkow niesprawiedliwo$ci pojecie
sprawiedliwoéci bytoby nieznane”.

W coraz bardziej lekcewazonym w mysli powszechnej ujmowaniu porzadku on-
tycznego i transcendentnego jako jednolitej i nierozdzielnej formy zmitologizowanej
rzeczywistosci, rzeczywisto$ci w perspektywie mitycznej zawsze sakralnej, praw-
dopodobienstwo wlgczenie biedy w zmitologizowana, a przy tym silnie uswiecona
przestrzen, wydaje sie omal niemozliwe w §wiecie ufundowanym na coraz bardziej
elementarnych zasadach egzystencjalnych. Mozna nawet, podejmujac pewne ry-
zyko, wyrazi¢ malo stosowny poglad, iz Marksowski postulat ,bytu okreslajacego
swiadomo$¢” pospotu z Sartrowska koncepcja ,.egzystencji wyprzedzajacej esencje”
(najpierw sie jest, aby m6c dokonywa¢ tkwigcych w indywidualnej jestnosci po-
tencjalnych wybor6w sposobdw istnienia; ,istnienie wyprzedza istote — powiada
Jean-Paul Sartre — i sprawuje nad nig wladze”, a to jest to, co najlepsze w ludzkiej
egzystencji: mie¢ swaj los we wiasnych rekach) — $wiecq dzi$ triumf.

Ale dlatego wtasnie i w zwiazku z tym wypada przypomnie¢, co na temat bytu
w ujeciu Doktora Anielskiego napisal autor Imienia R6zy: ,,Sekret bytu, skomentuje
genialnie [S§wiety] Tomasz, tkwi w konkretnym akcie istnienia. Istnie¢, zdarzaé
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sie to nie przypadki przytrafiajace sie ideom, ktorym lepiej byloby pozostawac
w cieplym lonie odleglego bostwa; najpierw, chwata Bogu, rzeczy istnieja konkret-
nie, a potem je rozumiemy”s.

Tyle tylko, ze te i podobne egzystencjalne poglady, a nawet zawarte w nich szcze-
goblowe racje w zaden sposob nie oslabiaja, ani tym bardziej nie usuwaja z nieswia-
domosci jednostkowej czy tez nieSwiadomosci zbiorowej a. powszechnej tkwigcych
w niej archetypow — owych najsilniejszych pierwowzordéw tworzacych 6w esencjo-
nalny kod, z ktorego istnienie wybiera swoje sposoby i formy bycia w Swiecie.

W tym esencjonalnym kodzie jedno z najwazniejszych miejsc zajmuje arche-
typ biedy, aw zmitologizowanej przez §wietego Franciszka z Asyzu archetypicznej
osobie Pani Biedy lub Pani Ubodstwo, wciaz przeciez uobecnia sie w zyciu $wiata
— ludzi, ale i zwierzat — po prostu bieda, ub6stwo, niedostatek, wreszcie nedza nie
tylko wich fizycznym, materialnym rozumieniu, lecz takze duchowym, moralnym,
umystowym. Nie popelniajac omylki, mozna rzec, iz nie bylo i nie ma nikogo, kto
nie zaznalby w zyciu jakiejs formy biedy, nie do$wiadczyl jej jako pochodnej losu,
zlej doli. To uwaga banalna, ale tez w pewnym sensie uprzywilejowana przez swoja
powszechno$é i nieusuwalnosé z zycia, przez swoja archetypike zdolna przysto-
sowywac sie do kazdej epoki, cywilizacji, kultury i zmian w nich zachodzacych. Jej
trwalo$¢ w nietrwalym, przemijalnym $wiecie ani zadziwia, ani szczegdlnie nie-
pokoi.

Pani Bieda — archetyp zdeklasowanej wedrownej Niedoli, dziadowki proszalnej,
beznadziei, osoby przekletej i wykletej, bez miejsca przy stole, ale za to stale obecnej
na wedrownym szlaku pod powala nieba na ziemskim klepisku, ale tez niestety
~kobiety powlocznej”, gamratki, i archetyp w ogole ,ludzi luznych” — to kto$, kogo
sie lekamy, ale jakze czesto sakralizujemy, wyobrazajac ja sobie w stanie duchowej
czystosci, przyobleczong w szate uswiecajacej doczesnosé pokory. Z nedzy upadku®
podniesiong milosierdziem milto$ci Milo$ci chetnie widzimy te Panig Biede jako
ocalong na wzoér wielkiej grzesznicy Marii Egipcjanki (cs. Priepodobnaja Marija
Jegipietskaja), Swietej wszystkich Ko$ciolow chrzescijanskich.

Zatem Bieda juz wzbogacona cnota, umocniona duchowo ujawnia sie jako ko-
nieczna towarzyszka ludzkiego zycia szczegblnie wtedy, kiedy to zycie z wlasne-
go a nieprzymuszonego wyboru bierze na siebie brzemie ubodstwa, aby uczynic je
podwaling stuzby dla innych, dla potrzebujacych wsparcia i pomocy fizycznej, ma-
terialnej i duchowej, dla zagubionych w zyciowej materii, takze tych blakajacych sie
po zawilych manowcach swoich urojen. Nie znaczy to, Ze sama bieda moze stuzyc
za drogowskaz, gdyz mimo wszystko, mimo wszystkie jej bezdyskusyjne pozytywy,
sama jest extra ordinem, poza porzadkiem rzeczy, zdaniem wielu skandalem! Ale
niewykluczone, ze wlaénie ze wzgledu na te ceche skandalicznoSci jej towarzyszaca
Swiety Franciszek przyjal Panig Biede do swojej mniszej konfraterni.

8 U. Eco, Pochwala sw. Tomasza, w: De consolatione philosophiae, w: Semiologia zycia codziennego,
przel. J. Ugniewska, Warszawa 1996, s. 328.

9 Na marginesie naszych rozwazan odnotujmy w tej kwestii inspirujace pytania postawione przez Pawla
Florenskiego: ,,Consensus omnium za$wiadcza jednak, ze sa dwie drogi, jak wiec rozumieé chociazby juz
samg mozliwo$¢ owej dwoisto$ci? — pisal byl o. Pawel Florenski w Liscie VII Grzech, w rozprawie Filar
1 podpora Prawdy|Cmoan u ymeepxcderue Hemumst, s. 166. — A jednak istnieja dwie drogi! Pierwsza
znich to droga ku Prawdzie. I druga — zupelnie do niej niepodobna?... Ale jakimz to sposobem moze by¢
jaka$ inna droga skoro Prawda jest zrodtem wszelkiego bytu, i poza Prawda nie ma nic. Jesli wiec Praw-
dajest wszystkim (gdyz nie bedac wszystkim, jak mogtaby by¢ prawdziwa?), to jak mozna zakladaé istnie-
nie jakiej$ Nie-Prawdy, jakies Ktamstwo. Bog jest Zyciem i Sprawca zycia, tj. dziela stworzenia. Oznacza
to, ze Klamstwo jest Smiercig i Zrédlem §mierci, tzn. zniszczenia. Bog jest Ladem i Harmonia, a Klam-
stwo — nietadem i Anarchia. Bog jest Swietoscia, Klamstwo za$ Grzesznoécig. Lecz znow wylania sie py-
tanie: jakze jest ona mozliwa?” — przeklad wlasny — A.T.
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Grecki rzeczownik té skandalon tlumaczy sie jako ,putapka a. zapadnia (na
wroga)”, czeciej jednak jako ,zgorszenie; obraza”, co wywodzi sie jednak od cza-
sownika skadzo, czyli ,kule¢”, z jakiej$ przyczyny ,niedomagaé” réwniez w zna-
czeniu przeno$nym — zle zarzadza¢ swoim zyciem, sprawami itd. W zyciu mlodego
Giovanniego Bernardone, zwanego po wlosku il Poverello d’Assisi, u nas Biedaczyna
z Asyzu lub po prostu $wietym Franciszkiem, skandalem, wyrazem publicznego
zgorszenia bylo odrzucenie ojcowskiego majatku, odrzeczenie sie ojca i swego w nim
synostwa i wobec biskupa rozebranie sie do naga — co uczynil, oddajac odzienie
i pieniadze ojcu. Tak wiec Francesco pracowite, ubogie i pokutnicze zycie rozpo-
czynal skandalem. Wydaje sie, ze w istocie biedy tkwia dwa wzajemnie sie wyklu-
czajace pierwiastki — z jednej strony jest ona uciazliwa niewola czlowieka, z drugiej
wyzwoleniem z niewoli, prawdziwg wolno$cig — na ile moze ona istnie¢ w $wiecie
ograniczonym czasem i przestrzenia. Mozliwe nawet, ze jest piekna w swej posled-
nio$ci, bowiem urody moze przydawac Pani Biedzie juz wspomniana, wygladzajaca
zmarszczki, pokora, oczyszczajgca wiara w mozliwo$é przejScia od udrek ciemnej
nocy do nadziei stonecznego dnia, szczegdlnie, je$li swoim strapieniem nie obcigza
innych, ale tez nie czyni zen cnoty. Piekna jawi sie przez wole przetrwania zlych
chwil i podniesienie sie z tego, co uwaza za wypadek i wolny wyboér sposobu zycia,
jak to bylo u Franciszka czy Swietej Klary.

Cala sprawa sprowadza sie ostatecznie do tego, ze nie sposoéb umknac takiej lub
innej formie biedy, nie ma przed nig zadnej obrony ni ochrony — wiecznie obecna
u boku niewidzialnej Doli, tak pelna sprzecznosci i tajemnic, Ze choé realna, ludziom
wydaje sie na og6l bytem zgola przypadkowym, a przez to abstrakcyjnym. Ale tez
nietriumfujacym ani nie nieprzezwyciezalnym.

Jednakowoz nawet dla nieszczegdlnie bystrego obserwatora zjawisko biedy
w coraz bardziej degradujacym sie moralnie §wiecie uwyraznia sie coraz bardziej
na tle rozpierajacego sie az po rozpasanie wolnego rynku, w coraz bezwzgledniej
liberalizujacej sie i ostatecznie destrukcyjnej swiadomosci okreslajqcej byt
wskutek chociazby nieprzebierajacej w $rodkach reklamy budujacej zadze posia-
dania wszystkiego, wiec czegokolwiek, byle czego. Coraz bardziej uwidoczniajace
sie rozluznianie az po definitywny rozpad spolecznych i istotnych miedzyludzkich
wiezi, a jednocze$nie zacie$nianie sie tych wigzacych niewielkie grupy ludzi niémi
wzajemnej zalezno$ci interesow przy kumulacji kapitatu sila rzeczy tworzy cale en-
klawy niedostatku. To ogniska zapalne, a ich cho¢by tylko najniklejszy swad niesie
sie takze na tych, ktorzy maja sie wzglednie dobrze, i takze oni zaczynaja odczu-
wac niepokoj i stawia¢ mury przed zagrazajaca im, niczym zaraza, bieda. W opu-
blikowanej w latach osiemdziesiatych ubieglego wieku w Indiach ksigzce, dr M.L.
Handa, odnoszac sie do kwestii ubostwa, stawial sprawe bez ogrodek: ,,Ubdstwo
jest najgorsza forma przemocy, bowiem pozbawia czlowieka podstaw egzystencji,
azwracajac uwage, ze cialo bedac materialnym fundamentem zycia, jesli nie otrzy-
ma $rodkéw na jego podtrzymanie, wtedy je traci i upada, wine za$ za ten stan rzeczy
ponosi najgorsza z form przemocy — przemoc z ubdstwa, przemoc strukturalna,

10 Alain Minc (ur. w 1949), miedzy innymi réwniez absolwent paryskiego I'Institut d’études politiques,
wybitny socjolog, ekonomista i eseista francuski, w swojej gto$nej po rozpadzie ,bloku wschodniego”
ksiazce La vengeance des nations zwracal uwage na wtedy jeszcze niejasne konsekwencje owej zmiany
w przyszlo§ciowym politycznym, ekonomicznym, a przede wszystkim spolecznym obrazie Europy, piszac:
,Cétait une vision d’ailleurs étrangement marxiste d'imaginer que le marché était «!'infrastructure» do-
minante et que le reste, habitudes culturelles, manifestations d’identité, adhérences stratégiques, ne
constituait que de vagues «superstructures». De ce point de vue la mythologie internationaliste, engen-
drée par le libre-échange, était devenue aussi inadéquate a sa maniere que le fantome de l'internatio-
nalisme prolétarien” — Alain Minc, La vengeance des nations, Paris 1990, s. 14.
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wiec bedaca wynikiem takiego ukladu sit spolecznych, ktore tworza, utrzymuja
itoleruja powszechnoéc ubostwa. (...) Ubostwa zadnego kraju nie mozna zrozumied,
nie rozumiejac $wiata jako caloéci, jako jednolitego systemu (...)"".

Moze dlatego tez wspoélczesna literatura zn6w pelna jest rozmaitych lekow,
obrazow ksenofobii i ludzkiej biedy, a dajac im $wiadectwo, upodabnia sie tym
samym do literatury dziewietnastowiecznej dajgcej realistyczny, jesli nie naturali-
styczny, ich opis; rzecz oczywista dzisiejsza wyraza sie innym jezykiem i stylem niz
te uzywane przez Dickensa, Flauberta, Zole, Dostojewskiego, Hamsuna, a nawet
Kafke, nie méwiac juz o polskiej literaturze owego czasu podszytej, zreszta nie tak
dziwnym w naszej 6wczesnej sytuacji, bogoojczyZnianym sentymentalizmem; dzi$
daje Swiadectwo, uzywajac mowy bardziej bezposredniej, jednoznacznej, niestro-
niacej od wulgaryzméw i brutalnosci, usitujac staé sie wierng kopia, odbitka wla-
Sciwej wspotczesnemu Swiatu rzeczywistoSci.

Rzeczywisto$ci, w ktorej i dla ktorej zreszta literatura, tzw. piekna lub jak gidia
wysoka, nie ma juz prawie zadnego znaczenia. Zal, bo jak gleboko madrze wyrazil
to Elias Canetti w Prowingcji cztowieka (co prawda niekoniecznie majac na mys$li
jedynie bohatera literackiego): ,W jednym jedynym czlowieku mozna ujaé niedole
calego $wiata. I dopOki nie rezygnuje sie z niego, nic nie jest jeszcze stracone. Poki
on oddycha, oddycha caly swiat™2.

Jednak wciaz pojawiaja sie ludzie nietraktujacy ubdstwa ani biedy w kategoriach
osobistej kleski ani tym bardziej w kategoriach spiskowych — jako agresji wrogich
ludzi, ciemnych sitlub w ogdle jakiego$ dziwacznego, niepojetego pomieszania z po-
plataniem, ale przeciwnie — jako wysublimowany, uszlachetniajacy i uwznio$la-
jacy calego czlowieka dar. Jego najstodszym owocem, specyficzng forma laski jest
mozliwo$é indywidualnego przezywania, nasladowania, kontemplacji i apoteozy
Chrystusa. Jakkolwiek nader tatwo policzy¢ to na karb religijnej fiksacji, wziac za
demonstracje indywidualizmu lub ostentacyjnego zerwania z konsumpcjonizmem —
modelem zycia pustego, wyrwanego z tradycji wiezi by¢-i-mieé, wiec zycia branego
za wyzute z wartos$ci, acz chyba nie bezwartoSciowego, gdyz zycie jako takie, samo
w sobie jest najwyzsza warto$cia, to z dzisiejszej perspektywy Franciszkowy wybor
Pani Biedy na swoja pania, umilowana towarzyszke zyciowej drogi, opiekunke i po-
mocnice, na dodatek przekonanie do takie wyboru kilku mezczyzn i kobiet z moz-
nych i zamoznych rodéw i domoéw — nie jest do zrozumienia proste.

Ale z pewnoécig ten wybdr nie moze znaczy¢ sam przez sie triumfu biedy, jesli
nawet pod jej maska dostrzega sie wyrazne oblicze Smierci — tej samej, ktora staro-
zytni Grecy zwali Atropos, Rzymianie zas Morta. Zwigzek miedzy $miercia a bieda
i nedza, ze stanem wyniszczania biologicznego, fizycznego jest nazbyt oczywisty,
aby o nim nie wiedzie¢ i nie bra¢ go pod uwage. Wla$nie owa oczywistosé ujawnia
inny jeszcze, uobecniajacy sie w tym szczegbdlnym zwigzku, aspekt zycia ludzkie-
go: Smieré tkwi w nim nie tylko symbolicznie i abstrakeyjnie, ale realnie na mocy
Boskiego stworczego aktu; zycie calego stworzenia, catej natury i w jej wszystkich
przejawach i sposobach bycia, niejako determinuje 6w szczeg6lny fakt, ze bieda

Jjako $mier¢ to konieczny, niejako wezlowy element rytuatu przejscia duszy ludz-

1 Poverty is the worst form of violence, for poverty pulls from human feet the very basis of existence.
The body is our basis of life and if the body cannot be sustained with basic nutrition, necessary shelter,
health care, etc. then we hardly have a foundation for life, in the world today the worst form of violence
is the violence of poverty, the structural violence, that is, the violence as a result of social structures
which create, maintain, and tolerate mass poverty. (...) And poverty in any one country cannot be un-
derstood without understanding the world system as a whole (...)” — M.L. Handa, Manifesto for a Pea-
ceful Word Order: A Gandhian Perspective, Delhi 1983; VIII s. 78 i n.

2 K. Canetti, Prowincja cztowieka. Zapiski 1942-1972, przel. H. Orlowski, w: Glosy Marakeszu, War-
szawa 1977, s. 111.
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kiej z ciemnosci w Swiatlo$¢ Empireum, ze $§wiata materialnego (bedacego dla niej
czyms$ w rodzaju przedpiekla) do niewyobrazalnego w istocie $wiata duchowego,
a przejécie to, co paradoksalne, mozliwe jest dlatego, iz wedle réznych, nie tylko
chrzescijanskich, wierzen ,,Bog jest Bogiem zywych, nie umarlych” (Ek 20, 38).

Niewykluczone, ze z powyzszego paradoksu wynika inny paradoks ludzkiego
zycia, mianowicie, ze cztowiek moze wlasnowolnie opowiedziec sie po stronie biedy,
wybracé ja za swoj sposob bycia w §wiecie, aby ulzy¢ biedzie innego czlowieka i jak-
kolwiek moze to tworzy¢ pozoér niedorzecznos$ci, ma zakorzenienie w praktyce mo-
nastycznej roznych religii, szczegblnie w prawostawnej kulturze rosyjskiej. Mozna
zaleZ¢ tu niejedno odniesienie do cieszacych sie szczegdlnym autorytetem starcow,
mistrzéw zycia duchowego, ascetéw, czesto pustelnikow — ,ludzi ukrytego serca”,
acz wobec ludzi szukajacych u nich pomocy kierujacych sie zdrowym rozsadkiem
dostosowanym do konkretnej osoby i sytuacji; znane jest ,,starczestwo (instytucja
starcow)”, a wérdd nich znani najbardziej: Sw. Serafin z Sarowa czy schimnik* §w.
Ambrozy z Pustelni Optynskiej w Kozielsku'4, do ktoérego podrézowali m.in. Mikolaj
Gogol, Lew Tolstoj i Wlodzimierz Sotowjow, Sergiusz Bulgakow i Pawel Florenski,
sama za$ Pustelnie Optyniska opisal Fiodor Dostojewski w powie$ci Bracia Kara-
mazow. ,Aby osiggnaé niebo — nauczatl $w. Maksym Wyznawca — czlowiek posiada
dwa skrzydla — wolnoéc i taske Bozg”.

Shuzac Pani Biedzie, czlowiek postuguje innemu czlowiekowi w jego biedzie, po-
mniejsza ja aktem swojej bezinteresownej wzgledem tamtego spolegliwosci, dziala-
jac wszak nie sam, ale przy jego pomocy i pelnej szacunku wspolpracy. Bieda osta-
biona, wzmocnione cialo i duch, przywrocona czlowiekowi nadzieja polepszenia
swego losu, to swoisty sukces i triumf Pani Biedy jako realnej sity uzytkowej, tym-
czasowa pulapka na zly los, na $§mier¢. Czlowiek watpiacy, ktos, kto nawet sie do-
myslal mocy tkwiacej w nim biedy, ale mocy nie destruktywnej, lecz dZzwigajacej
go z upadku i beznadziei, teraz dowiaduje sie, Ze ,nie jest samotna wyspa” ani
ze bieda, ub6stwo, nedza nie sa czyms$ danym mu raz na zawsze, bo jezeli nie wla-
snymi sitami, to przy pomocy innych ukrécenie jej powinno sie udac.

Owa pomoc przychodzaca z zewnatrz, cokolwiek by rzec, ma w naszej kulturze
charakter poslania ewangelicznego, co oznacza charyzmat milosci obejmujacy
wszystkich ludzi niezaleznie od plci, wieku i pochodzenia i, co szczego6lnie istotne,
rowniez od wyznawanej religii; to milo$¢ ogarniajaca cale istnienie, a jej by¢ moze
najpiekniejszym znakiem jest przypisywana $wietemu Franciszkowi Piesn stonecz-
na, albo pochwala stworzen bedaca z jednej strony wyznaniem wiary w stwor-
cze Slowo, z drugiej apoteoza natury i pozostajacego z nig w najécislejszym zwiazku
czlowieka:

Pochwalony badz, méj Panie, ze wszystkimi Twymi stworzeniami,
nade wszystko z panem bratem Slonicem,

bo jest on lampa dnia i nim rozéwietlasz nasza droge.

Jakze on piekny, promieniejacy i peten blasku.

O Tobie, o Najwyzszy, daje nam wyobrazenie.

Pochwalony badz, méj Panie, przez siostre Ksiezyc i gwiazdy:
stworzyles je na niebie, jasne, cenne i piekne.

Pochwalony badz, méj Panie, przez brata Wiatr
i przez powietrze, stote, spiekote i kazda pogode,
ktorymi wspierasz wszystkie Twe stworzenia.

13 Cs., ros.: CxumHuks, schimnik — w monastyrze mnich najwyzszego stopnia stanu zakonnego.

14 Pelna nazwa tego meskiego klasztoru to: Cmasponueuanststit mydxccxoil monacmoips Pyccxoil npa-
socaasHoll yepkeu (Stauropigialny [tj. bezposrednio podlegly Synodowi, wiec niezalezny od wladz die-
cezjalnych] Optyniski Monastyr Wprowadzenia Matki Bozej do $wiatyni w Kozielsku).
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Pochwalony badz, méj Panie, przez siostre Wode,
ktora jest bardzo uzyteczna, i pokorna, i czysta.

Pochwalony badz, méj Panie, przez brata Ogien,
ktory rozswietla mroki nocy:
piekny on, radosny, nieprzejednany i silny.

Pochwalony badZ, méj Panie, przez matke nasza Ziemie,

ktoéra nas zywi i utrzymuje,
wydajac wszelki owoc, barwne kwiaty i ziota's.

Czym innym jednak sa cho¢by najpiekniejsze stowa wystawiajace Czyn Stwor-
czy, a co za tym idzie apoteoza urody stworzenia wolna od antropomorfizacji, aczkol-
wiek autor poczuwa sie do braterstwa ze Stonicem, Wiatrem i Woda, co innego za$
poczucie wiezi z tredowatymi — ludZmi najnieszczes$liwszymi z nieszczesliwych, na-
znaczonymi nieodwracalna bieda i cierpieniem, odtragconymi przez spoteczenstwo
i wyrzuconymi poza jego nawias — a z tym poczuciem spieszyt do nich Franciszek,
aby otacza¢ ich opieka i pomoca. Posludze owej, realnej konfrontacji z obecnym
w $wiecie zlem, bdlem i cierpieniem w rozumieniu asyskiego Biedaczyny musialo
towarzyszy¢ nieustanne nawotywanie do pokuty i naprawy zycia, co bylo rownie
oczywiste jak ,odrzucenie wszelkiej osobistej codziennej troski o jutro, absolutne
wyrzeczenie sie wszelkich dobr i uprawnien” (prof. Jerzy Kloczkowski) — czyli
wladzy i wynikajacych z niej przywilejow. Zasada i przeznaczeniem braci francisz-
kanskiej bylo ,wedrowne kaznodziejstwo”, pielgrzymowanie za$, cho¢ z zalozenia
jest swoistg forma wolnoéci, to przeciez ogranicza ja z jednej strony powszechne
prawo moralne, z drugiej wolno$c¢ innego i innych ludzi. To nieuniknione granice
wolnosci nie tylko ludzi religijnej i duchowej postugi.

Nasze imaginacyjne tondo przedstawia Biede Samotrzecia z towarzyszacymi jej
Dola i Nedza, lecz cho¢ motyw to bardzo uproszczony i przez mitologizacje i me-
tafizyczno$¢ do pewnego stopnia ostabiajacy osobiste i zbiorowe, spoleczne poczucie
odpowiedzialno$ci za ludzka i §wiata biede realng — a nie tylko bedaca przedmiotem
moralitetow, bardziej lub mniej podniostych hymnoéw i religijnych apoftegmatow
oraz najsilniej moze oddzialujacych na wyobraznie naturalistycznych przedstawien
plastycznych bedacych spuécizng Sredniowiecza — nadal moze pelni¢ funkcje
intensyfikujacg wrazliwo$¢ na biede czlowieka wspodlczesnego, u§wiadamiac¢ mu,
ze jest ona realnym i stalym elementem ludzkiego zycia, nie za$ jednostkowym
irzadkim zdarzeniem, fenomenem lub zyciowym epizodem dotyczacym kogos in-
nego i pojawiajacym sie gdzie indziej — za siedmioma gbérami, za siedmioma rze-
kami, w przestrzeni zgola ba$niowe;.

Tymczasem Pani Bieda lub zwyczajna, pospolita bieda, zgrzebne ub6stwo i bez-
domna nedza waruja zawsze i wszedzie, czajac sie za kazdym rogiem i progiem, by-
najmniej nie irrealne ani patetyczne i cho¢ niespodziewane, to jednak stale mozliwe,
wylaniajace sie nagle spoza nieodzownych ludzkich wyboréw i koniecznosci. Oslona
przed nimi moze by¢ prosta roztropnoé¢, zdrowy rozsadek, wspolczucie i wspot-
odczuwanie z innymi ulotnosci, a zarazem trwalego piekna Zycia, jakas ostroznoé¢
iuwaga bycia w §wiecie, takze brak po$piechu, chwila na refleksje i wyré6wnanie od-
dechu, chwila na mitosna pocieche, wiec i chwila zapomnienia o wlasnym Jairosz-
czeniowym Sie...

Jesien 2014

5 Fragmenty Piesni stonecznej wg C. Paolazzi, Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty tacinskie i staro-
wloskie w polskim przektadzie, Krakow 20009, s. 230-233.
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Do knajpy wszed! czarny gotab. Nic nie zamo6wil, a najadt sie i wyszedl. Potem
przyszedl z kolega i obaj spenetrowali wszystkie stoliki, bez leku, jakby tu nikogo
nie bylo. Albowiem Pan na Gorze powiedzial: BqdZcie jak te ptaki podniebne, ktore
nie siejq, nie znq, nie zbierajq do spichlerzy, a Ojciec niebieski je zywi.

Pilem wiec moja kawe prawie ze podniebna, bo za 3,50 zl i ogladalem widoki
za 3,50, jak wchodzili r6zni i wychodzili z tej dworcowej knajpy, by zniknaé gdzies
w jakims$ pociagu, nie zawsze w dostownym tego slowa znaczeniu. A za szybami
czarni policjanci z czarnymi patami i menele, ktorzy nie mieli pojecia, ze oglada
sie ich za 3,50, a nie maja z tego ani grosza, bo ci z palami majg wiecej. Wkrotce
podstawil mi taki czarna czapke pod nos i méwi ,dla bylego gérnika”. Niech pan
nie przeszkadza, powiedzialem i zaczalem bardziej dziobaé moja kartke, na ktorej
zapisywalem wlaénie 6w tekst, by znaleZ¢ jakie$ pozywne ziarno, albo moze by za-
gluszy¢ sumienie?

Czarny jak kruk ze ztamanym skrzydlem menel obleciat wszystkie stoliki i wsiakt
w wielkie ,Nie” jak w bagno. W widoku za 3,50 znalaztem tez czarna dziure w chod-
niku, ktéra mowila ,Jestem dziura, och, ja jestem dziura, a ty?”. W widoku dziury
nie widzialem ceny. Ale to wcale nie znaczy, ze poczulem jej bezcenno$é. Dziura po-
wiedziala, ze zamkniete, ze dzi$ nieczynne, ze Swiatlo jest glebsza dziura. I ten widok
za 3,50, te golebie na poreczy, w szeregu siedzace i gapiace sie w dot, na ulice. Po-
zostalo mi jednak w glowie wiercace pytanie dziury ...ze niby ona jest dziura a ja
kim jestem? Ja? Ja chyba tez jestem jaka$ dziura?

Przede mna migaly tramwaje za 3,50, czerwone, niebieskie, wypchane marze-
niami za 3,50, co wcale nie musi oznacza¢ mato, bo zeby gdzie$ dojechac, to kazda
cena jest wielka. Ale zeby sie nie rozdrabniaé, nie filozofowa¢ na ksztalt rozpusz-
czalnika formy, widok za 3,50 jest widokiem za 3,50 i ni wiecej, ni mniej. Tyle tu
za niego zaplacilem.

Potem zaczalem nastluchiwac za 3,50. Coz to za stowa i dZwieki za 3,50 mozna
uslyszec¢? Odliczanie przy kasie, brzdekanie i pocieranie pienigchami o tacke. Bigos,
prosze; herbate, prosze; jajecznice, prosze; mielony z ziemniakami i z suréwkq,
prosze. Stukot obcaséw kelnerki, ktore jak mewy na molo nagle wpadaja i oznaj-
miaja: przyleciatysmy, przylecialysmy, co tu?, co tu?, komu sie nie podoba!? Da-
wad wypite filizanki i zamawiaé nowe. A jak nie, to wynocha! Tup, tup, tup, tup,
stuk, stuk, stuk. I dzwonia naczynia w kuchni jak tamburyny potrzasane w jakims
tajemniczym rytuale. Szeptu, szeptu, liczu, liczu, mechu, mechu. Wszyscy do ko-
morek szemraja, grypsuja, szczekaja, wrzucaja stowa jak kamienie, jak $wieze bu-
leczki, albo jak pozegnalne roze.

W oddali megafon dworcowy dudni jak spoteczny $lepiec bijacy gtowa o $ciane.
Wielki Slepiec o imieniu Ludzko$¢ ciggle gada, ze chce jechac tu albo tu. Za 3,50
uderzyly lyzeczki o talerzyki, by mogly sie podeprzeé o podbrodek czyjes stare rece
i siwe przerzedzone wlosy posterczeé jeszcze jak milczace, skamieniate dzwieki
dawnego koncertu krwi.

eleWator 15 (1/2016)
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Krzysztof Tomanek

Granica przedpoludnia

Katolickie cmentarze bywaja skwarne. Na prozno szuka¢ tu cienia. Latwiej juz
znalez¢ wdoweca, czulego hodowce rododendrondéw — lecz czego bardziej pozadac
od czutoéci i troski?

Od pewnego czasu ,male grobki” budza we mnie obawe, Ze dusza moze stac sie
po prostu zla, tak jakby na wskro$ i do konica byla w stanie sie zmienic na gorsze.

Naprawde niewiele dzielnic jest zdolnych pomiescié az siedem cmentarzy.
Dobrze wychodzi to tylko péinocnym czeSciom Bytomia. Przy takim nagromadze-
niu cmentarze moga pozwoli¢ sobie na rdznorodno$é — bywaja wtedy obrzydliwie
nowoczesne, wylozone starannie kostka bazaltowa. Bywaja takze bardzo stare, tak
stare, ze groby przesiedlencow ze wschodu podobne sa do kart tytulowych ksiazek,
a groby Cygandéw objawiaja ich pogodne twarze — nieznane dotad nikomu.

W calej dzielnicy nie ma ani jednego banku czy bankomatu. Nie ma tu niczego
co byloby nieprawowierne — tylko lombardy, zaklady blacharzy samochodowych,
kamieniarze, kwiaciarnie i kramy ze zniczami, zamkniete i podupadle sklepy
warzywne, ktore probuja sprzedawaé alkohol. Jeszcze ubogie budki z maszynami
do gry i kilka lokali gastronomicznych dobrych na stype lub pogrzeb. Mnostwo tu
kalek — mlodych, starych i dzieci. Ostatecznos¢ nie daje im innej mozliwoéci jak
tylko zy¢ zycia wymiarem zapomnianym. Wymiarem chlodnej radosci, kiedy juz
nie podaza sie za pragnieniem sukcesu. Kiedy opuszcza sie caly splendor — cala
moc aktywnych zabiegéw o swoje miejsce w tym Swiecie.

W istocie, ta dzielnica, to chyba jest kurort — ostentacja; na swoj sposob bez-
wstydne odsloniecie tego wszystkiego czego mozna bylo sie przedtem obawiac.
Tego co chcialo sie ulozy¢, usystematyzowaé, okielzna¢ poprzez miarowos$é, poprzez
systematyczno$¢ sanatoryjnych zabiegow; przyjmowanych lekarstw, poprzez rowny
rytm spozywania wod zdrojowych. To miejsce to kurort — nie ma innej, bardziej
dorzecznej i wyzszej sposrod nielicznych nagrody.

W sloneczne dni, jak na przyklad dzisiaj, jestem przekonany, ze to wszystko
musi przypominac¢ Niniwe... Miasta przeciez nie musza przetrwac, zeby by¢ wieczne.
Ich kamienie winny by¢ tylko poddawane probie zasiedlenia; zhierarchizowania
i degradacji. Drobna inicjatywa kupcow, kazdy przejaw zabawnej prywaty musi
kala¢ ich nieskazitelno$c i potege, a odkrywac intymnosé.

W pobliskim centrum rehabilitacji, w jednym z gabinetow zabiegowych wisi
co$, co mialo by¢ chyba w zamysle obietnica zblizajacej sie podrozy — duzych roz-
miar6éw ukladanka, puzzle z fotografia mlynskiego kola, ktore obraca sie w spie-
nionym nurcie rzeki. Dalej jest fragment pruskiego muru, a pdzniej jeszcze bardziej
odlegle deby, jesiony i sosny, szerokolistne lipy i pozostale drzewa zagajnikow.
Wszystkie ostatecznie chowajg sie pod sztuczny horyzont — pod gbérna krawedz
mozaiki. Wszystkie jednorodnie splowiale od starosci i storica. Schodza na ten sam
odcien blekitu co pocztowki w bocznej witrynie kiosku. Zapadaja w ton spokojna
1 czysta.

Korytarze takze pelne sa tego przebostwienia. Nawet jesli nie s3 odnowione
i schludne, kuracjusze poruszaja sie po nich jakby prawda mialo by¢, ze od dawna
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nawykli do komfortu. Zupelnie inaczej chodzi sie po zwyklych szpitalach powia-
towych.

Wirdd starszych kobiet dominuja biale swetry, one daja im ulude — moéwia:
mozna ukry¢ swoja nostalgie. Na basenie, gdzie trzeba éwiczy¢ pod okiem terapeu-
tow zadna nie decyduje sie na kostium inny niz jednocze$ciowy. Pomimo wyraznego
nakazu zdarza sie, ze wchodza do wody bez gumowych czepkéw. Potem widaé jak
tlumacza sie z tego na brzegu. Demonstruja jak dokladnie upiely wlosy i pokazuja
palcem na plytka wode, na jej niewielkie znaczenie.

Mezczyzni chodza korytarzem z nadzieja (zawsze byli duzo ghupsi). Przedpotu-
dnia czynia ich bardziej podatnymi dla ztudzen. Mys$la, ze od teraz da sie co$ cofnaé,
odwrdcié¢ lub zmienic. Sa tacy delikatni — wyprostowani i lysiejacy, ich krok jest
tryumfalny — przyodziany wylacznie w lekki dres dziatkowca oraz miekkie obuwie
sportowe. Potem odnajduje sie ich w ustronnym miejscu. Wolno odpakowujg krom-
ke chleba z folii Zaroodpornej. Wyciagaja z torby jajko na twardo. Chyba po prostu
nie chca, zeby kto$ widzial jak jedza. Ich wstyd uderza jak nagly przyplyw swia-
domosci. Lepiej omijaé ich wtedy z daleka, nie patrze¢ nawet w te strone. Patrzac,
nie uzyska sie niczego wiecej. Szczero$¢ powinna by¢ zawsze czyms ostatecznym.
Wstyd winien pozostawac zawsze poszlaka. Taka jest semiotyka moralnosci.

U jej podstawy lezy prosty gest, jak nakrycie koldra wychlodzonego ciata leza-
cego tuz obok (zanurzonego we $nie) — gest trudny do ulokowania w strukturach
opisow; w jezyku — trudny, jesli pragnie sie tylko zachowacé resztki przyzwoitosci
— jest w tym co$ niezwykle subtelnego. Tak jakby konstrukt twardej i rzeczowej
tkanki stawal sie nagle nietaktownym, a tylko jej $wiadomo$¢, a takze wszelkie
najmniejsze przejawy staja sie rodzajem faux pas — do§wiadczalnie przypomina to
troche zwarcie chlopcow w bijatyce, kiedy kazdy z nich przekonany jest o wlasnej
sile i nie§miertelnosci, az spotyka sie z realnym oporem jak zapowiedz rychlego
inieublaganego nadejécia dorostoéci. Tylko pomruk; onomatopeiczny zalazek jest
w stanie przedrze¢ sie w strefe atawizmu jaki wowczas wyznaczaja; w prehistorie
prostego gestu czutosci.

Jesli tak, zatem pozostaje jedynie lamentacja, ale czymze ona? Nieproduktywna
ichyba rownie zenujaca — Smieszna — jednak tylko ona pozostaje, ona i koniecznosé
zarzucenia linearnego, dziejowego porzadku — wszystkich analogii, podobienstw,
ktore sie z tym wiaza; uporzadkowan, ktére moglyby usprawiedliwiaé¢ same siebie
nawzajem, ktore moglyby solidaryzowac sie jedno z drugim w wielo$ci swoich
przypadkow i poprzez swa wielo$¢ odnajdywac licha utopie spetnienia.

Zatem moment, kiedy dociera do nas poczucie wstydu jest momentem przy-
znania sie — tylko ,przyznanie sie” moze niekolizyjnie zrekompensowaé brak
mozliwoS$ci uzycia instrumentu analizy — ,,przyznanie sie do” jest wiec czyms$ w ro-
dzaju gestu analizy — analizy w perspektywie etycznej (jest jej atawistycznym pro-
toplasta), ale nie nosi na sobie sladow naukowego dystansu, raczej posiada cechy
pelnej przynalezno$ci i zaangazowania, i jako takie budzi niepewnos$é¢ — porusza.

Podejrzewam, ze wlasnie owa rbznica rujnuje istniejgce pokrewienstwo wy-
obrazen o humanizmie i lewicowosci, a moze tylko budzi niepewnosé wobec tego,
jak dalece ideologia moze okresli¢ tozsamo§é?

Moze to tylko chwila wahania, w kt6rej dochodzi do glosu i uprawomocnia sie
owo zniesienie porzadku dziejow — jego dekonstrukeyjnej, zréwnujacej kultury —
podejrzenie, ze pokrewienstwo tych dwoch fenomendéw jest wytacznie mechani-
styczne i raczej zyczeniowe — jest wiarag w okre$lony kierunek i obrot spraw.

Nie pozostaje mi wiec nic innego jak tylko patrzec i godzié¢ sie na krepujacy nas
obydwu lament — ta rola odkrywa we mnie wykladnie wstydu.

ejeWator 15 (1/2016)
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Teraz, kiedy juz tak stoimy naprzeciwko siebie (ja i mezczyzna odpakowu-
jacy jajko z folii zaroodpornej) w pelni zbednych kontekstoéw i zmitologizowani,
upodobnieni w tym wszystkim do zalogi niemieckiej todzi podwodnej, ktéra w cza-
sie drugiej wojny $wiatowej w wyniku potyczki zostaje zatopiona, i osiada na dnie
(gdzie$ w okolicach Stupéw Heraklesa — u wejécia) — wtedy przychodzi moment
na owe szczere zadanie pytan, i wlaénie wtedy daje sie wyslyszeé réznice, cezure,
ktora zaistniala — zmiane, ktéra nakazuje i oswobadza jednoczesnie — pozwala na
wykreslenie szeregu najbardziej podstawowych pytan, a postawienie jednego, no-
wego (jakze proste w swym ges$cie): po co? Po co nam to bylo?

Bo przeciez wiemy co postawilo nas razem w tym miejscu, wiemy co nieunik-
nione i kim staliSmy sie, tracac swa wladze z wyboru.

Sloneczne dni zawsze z podobna nadzieja rozpoczynaja zycie w o$rodku. Ka-
wiarenka z herbata w szklankach na podstawce, galaretki w plastikowych kubecz-
kach i sklepik na parterze, gdzie mozna zZle odnosi¢ sie do siebie. To wbhrew po-
zorom pomaga zatrzymac godno$é, zaznaczy¢, ze jeszcze cokolwiek mamy do
powiedzenia — to taka dialektyka kompleksow; zadraznien i drobna, codzienna
polityka. Regularne zmywanie korytarzy, a przede wszystkim codzienne spotkania
tych samych ludzi w tych samych okoliczno$ciach — zamkniete grono pacjentow,
terapeutow oraz lekarzy — na ulicach spotkania bywaja bardziej przelotne i my$li
powtarzaja sie nie tak natretnie. W oérodkach pacjenci mijajg sie nieustanie w tej
samej konfiguracji znaczen — ruchy wind miedzy oddzialami przynosza zawieszenie
skutecznosci jezyka i jego utartych frazesow. Chow wsobny waskiej perspektywy
kilku malo istotnych w $wiecie powiesci i poematoéw, spolecznie zaangazowanej
dramaturgii, biblioteka w piwnicy oraz kino, co raz w miesiacu staje sie salg kon-
certowa, kaplica. Nie spos6b przelama¢ tego oporu.

Za oknami wcigz ten sam obraz Bytomia. Ciezko przeobraza sie. Rankiem czesto
pojawia sie huk, jakby spadala z wysoka Zelazna plyta zdolna przygniesc¢ trzecia
cze$¢ miasta (pewnie to jakas fabryka lub zaklad). Sa momenty, kiedy z okien au-
tobusu to miasto zaczyna przypominac wyschniety Amsterdam. Z estakady, w dole
widaé szorstki piasek. U podnoéza przesel lezy szorstki i brudny piach jakby tyle
tylko moglo zostaé. Czerwone dachy budynkow tacza sie ze soba — bardzo chciano,
zeby to miejsce byto uczciwsze od dotychezas poznanych. Koécidl z czerwona wieza
chowa sie co chwila za brylami blizszego planu (te z kolei czernieja; prze$wietlaja sie
zupelnie). Powietrze na powrdt staje sie chlodne i ostre, i kiedy juz dotknie spocone;j
skory, dotknie szyi i skupisk limfy przy potylicy (i z przodu, przy gardle), bez trudu
przekracza bariere i narusza poczucie pewno$ci. Choroba, ktora przynosi p6Zniej
to przejscie granicy miedzy cialem a przyjemnym odczuciem tego przedpotudnia,
zawsze zamienia sie w postac chroniczna. W ciggu dnia czasem objawy nie moga
dojsé do glosu, ale wieczory pozwalaja ciatu zdradzi¢ stabosé.

Krzysztof Tomanek (ur. w 1979 r.) — poeta. Wiersze publikowal m.in. w ,,Slasku”, ,Poezji Dzisiaj”,
»Szafie”, ,Migotaniach”, na stronach internetowych ,,Odry” i ,,ProArte”. Jako eseista debiutowat
w czasopi$mie ,,Anthropos”. Wydal tom wierszy Zaimek tutaj (2011).



