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W tancuchu translacji:
Desiderosus Kaspra Wilkowskiego

W szczuplym dorobku pisarskim Kaspra Wilkowskiego najmniej uwagi
poswiecono dotychczas jego ostatniej — jak sie zdaje — pracy literackiej,
czyli powiastce alegorycznej Desiderosus abo sciezka do Milosci Bozej i do
doskonalosci Zywota chrzescijariskiego, wydanej po raz pierwszy w roku
1589 w krakowskiej drukarni Andrzeja Piotrkowczyka!. Nie odzywaja sie
juz w tym dzietku zadnym echem niepokoje dramatycznej konwersji sprzed
zaledwie szeSciu lat ani tez zacieklych sporéw, jakie zaraz po niej autor
toczyt z dawnymi wspotwyznawcami?. Ksigzka powstata w latach, ktére dla
Wilkowskiego okazaly si¢ chyba czasem wzglednego spokoju — na stuzbie
u ksiecia Mikotaja Radziwilta ,,Sierotki”, ktéry powrdciwszy z pielgrzymki
do Ziemi Swietej, podjal zbozne dzielo rekatolicyzacji okolic Nieswieza,
gdzie zbudowal wlasnie okazalg rezydencje.

~Wiadoma to jest, jako tu byt kraj nie tylko odszczepieniska, ale i kacerskg
ciemnoscig zarazony i jako byt pusty w chwalce Boze, tak ze§ Wasza Ksig-
zeca Mos$¢ na pierwszg Wielkanoc ledwie byt somoo$m do stotu Bozego” —
tak lubelski medyk charakteryzowal w skierowanej do swego ksigzecego

1 Werod najwazniejszych polskich prac po$wieconych Desiderosusowi wymienié nalezy:
B. Cieszyfiska, Alegoryczna sciezka do Mifosci Bozej. O ,Desiderosusie” Kaspra Wilkowskiego,
[w:] Czlowiek w drodze, t. 1: Droga w swiecie literackim, red. L. Wisniewska, Wydawnictwo
Akademii Bydgoskiej im. Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2000, s. 57-68; J. Gwiozdzik, ,,Desi-
derosus™, czyli o poboznych staraniach ksigcia Mikolaja Krzysztofa Radziwilla, ,Rocznik Biblioteki
Narodowej” 2011, nr 41, s. 161-172.

2 S. Baczewski, Literackie swiadectwo konwersji — sprawa Kaspra Wilkowskiego, ,,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2005, Sectio FF, t. 23, s. 87-89; K. Meller, Potrydenckie
konwersje protestantéw na katolicyzm. Swiadectwa pismiennicze, [w:] Formowanie kultury katolic-
kiej w dobie potrydenckiej. Powszechnosé i narodowosc katolicyzmu polskiego, red. J. Dabkowska-
-Kujko, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016, s. 337.
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pacjenta przedmowie zastang przez niego sytuacje wyznaniowa w powiecie
nowogrodzkim?.

W tej bardzo skadinad interesujacej relacji Sierotka jawi si¢ jako odno-
wiciel Kosciota na Litwie, przywracajacy zrabowane $wiatynie i majatki
duchowienstwu katolickiemu, jako ten, ktéry sprowadzit do NieSwieza jezu-
itow, wybudowat im kosciél i kolegium, tak ze dzieki nim Wielkie Ksigstwo
kwitnie juz nie tylko in religione catholica, ale tez in bonis litteris. Jedyne,
czego brakowato w tych ogarnietych duchem odnowy potrydenckiej wlo-
$ciach Radziwiltowskich, to klasztor zenski. I temu jednak zaradzit madry
ksigze, ktory nie tylko wznosi wiasnie klasztor z przeznaczeniem dla sidstr
benedyktynek i czyni dla niego hojne nadania, lecz takze ma sprowadzié
»do niego skadinad [...] ¢wiczone zakonnice z klasztoru tego zakonu”.
Chodzito o benedyktynki reformy chetminskiej, o ktérych przybycie do
Nieswieza Radziwill istotnie zabiegal w tymze samym roku 1589, w kt6-
rym Wilkowski wydatl pierwsza edycje Desiderosusa®.

To wlasnie siostry benedyktynki miaty by¢ ,idealnymi”, projektowa-
nymi przez niego czytelniczkami jego dzieta. Pisarz skieruje do nich osobng
przedmowe, przemawiajac jako nawrocony Szawel, ktory chece wynagradzaé
swoja pracg krzywdy wyrzadzone ,,zakonnikom i zakonniczkom wszystkim”
w czasach, gdy nie okazywal respektu ich powotaniu. Desiderosus miat by¢
skromnym wktadem ksigzecego stugi w dzieto fundacji nowego klasztoru
i mial ukazywa¢ nowo przybylym siostrom pewna droge do Milosci Bozej.
Zyczenie Wilkowskiego spelnito sie w sposéb, ktory pewnie przewyzszyl
jego oczekiwania. Desiderosus stal sie w kolejnych dekadach i wiekach jedna
z najpopularniejszych ksigzek w klasztorach zeniskich Rzeczypospolitej i —
jak pisze s. Malgorzata Borkowska — jest dzi$§ znajdowany ,,w stanie kranco-
wego zaczytania niemal we wszystkich zbiorach bibliotecznych klasztornych
i poklasztornych™. Wizytatorzy konwentoéw zakonnych zalecali, by klasztorne
lektorki czytaly Desiderosusa podczas positkow catej wspdlnoty, a zywoty
$wigtobliwych zakonnic wymieniajg dzieto wsrdd ich ulubionych lektur®.

3 Desiderosus drukowany byt trzykrotnie za zycia Wilkowskiego (1589, 1594, 1599). Jesli nie
zaznaczono inaczej, wszystkie cytaty z dzieta beda pochodzi¢ z ostatniego wydania, nad ktérym
pisarz méglt sprawowaé autorskg kontrole, czyli Desiderosus abo sciezka do Mitosci Bozej i do
doskonalosci Zywota chrzescijariskiego. Dialog dziwnie naboiny i ucieszny, z hiszpariskiego na
wloski, francuski, niemiecki, niderlandzki i laciniski jezyk, a teraz na polski nowo przetoiony,
A. Piotrkowczyk, Krakéw 1599, k. 2r.

4 Ibidem. Na ten temat zob. T. Bernatowicz, Koscidt i klasztor benedyktynek w Nieswieiu,
[w:] Sztuka Kreséw Wschodnich, t. 2, red. J.K. Ostrowski, Oficyna Wydawnicza Text, Krakéw
1996, s. 127-129.

5 M. Borkowska, Teatr w polskich klasztorach zeriskich XVII-XIX wieku, ,Nasza Przeszto$é”
1991, nr 76, s. 329.

¢ J. Gwiozdzik, Kultura pisma i ksigiki w Zeriskich klasztorach dawnej Rzeczypospolitej
XVI-XVIIT wieku, Wydawnictwo Uniwersytetu glqskiego, Katowice 2015, s. 101, 140.
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Wilkowski nie kryl, ze jego dzietko jest thumaczeniem. Pisal o tym otwar-
cie w przedmowie skierowanej do swojego chlebodawcy:

Majac na stuzbie Wlaszej] Ks[iazecej] M[osci] dosyé wolnego czasu do przystojnego
otium przy innych zabawach profesyjej mej, przetozytem z facifiskiego jezyka na nasz te
dziwnie nabozng i duchowng ksigzke jednego dawnego i éwiczonego zakonnika Hisz-
pana, dostawszy jej drukowanej i daleko szerzej reka pisanej z kolegium nieSwieskiego
Societatis Tesu’.

Ta deklaracja wskazuje jednoznacznie na dwa Zrédia translacji — druko-
wane i rekopiSmienne, przy czym to drugie ma by¢ znacznie obszerniejsze niz
pierwsze. Oba teksty mialy pochodzi¢ z biblioteki nie§wieskiego kolegium
jezuitow, ktorej zasobow, niestety, dzis§ nie znamy, jej inwentarz bowiem sig¢
nie zachowal, a po kasacie zbiory ulegly rozproszeniu®.

Ow »cwiczony zakonnik Hiszpan” to anonimowy katalonski autor ale-
gorycznej narracji Spill de la vida religiosa, by¢ moze franciszkanin lub hie-
ronimita. W jezyku oryginalu utwér ten, zdradzajacy wplyw nowelistyki
Ramona Llulla oraz nurtéw devotio moderna, ukazal sie najpierw w Bar-
celonie w roku 1515, nastepnie w Walencji w 1529, lecz zyskal pdzniej
niestychang popularno$¢ dzigki przekladom na kastylijski, wloski, francu-
ski, portugalski, niemiecki, niderlandzki, dunski, angielski, gaelicki, cer-
kiewnostowianiski oraz inne jezyki europejskie — przekladom, ktére zreszta,
przedrukowywane i przerabiane, ukazywaly si¢ w bardzo licznych edycjach
(np. 12 kastylijskich, 19 wloskich, 12 niemieckich, az 30 niderlandzkich),
przekraczajac granice konfesji. Byly wsrdod tych tlumaczen takze translacje
tacifiskie i rzeczywiscie, Wilkowski postuzyt sie jedng z nich, co stwierdzit
znakomity badacz miedzynarodowej kariery Spill de la vida religiosa August
Bover i Font. Wskazal on, ze polski pisarz opart si¢ na wydaniu Deside-
rius, dialogus vere pius et cum primis iucundus, de expedita ad Dei amo-
rem via, ttoczonym w oficynie Johannesa Mayera w Dillingen (1583), za
czym przemawia wykorzystanie zawartej w tej edycji przedmowy Ad pium
lectorem, ktérg Wilkowski, poddawszy pewnym zabiegom adaptacyjnym
i zmieniwszy kolejno$¢ niektorych fragmentéw, wiaczyt do swojego dziela
jako Do chrzescijariskiego czytelnika ten, ktdry te ksigzki po lacinie wydaP.

7 K. Wilkowski, Desiderosus..., k. 1r.

8 A. Mariani, Wstep, [w:] Inwentarze kolegium jezuitéw w Nieswiezu oraz jego majgtkéw
ziemskich z przefomu roku 1773 i 1774, wstep i oprac. A. Mariani, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Poznai 2020, s. XXVII-XXVIIL.

9 A. Bover i Font, Tradizione e modernita all’inizio del Cinquecento: lo ,,Spill de la vida
religiosa”(1515), da Barcellona a Cracovia, [w:] Tradition et modernité. Actes du Colloque du
Centenaire de la philologie romane a I’Université Jagellonne (24-26 sept.1992), red. U. Dambska-
-Prokop, A. Drzewicka, Universitas, Krakow 1993, s. 53-56; idem, ,,Desiderosus albo sciezka do
Mitosci Bozej i do doskonalosci Zywota chrzescijariskiego™. Polski przeklad XVI-wiecznej anoni-
mowej powiesci kataloriskiej ,,Spill de la vida religiosa”, ,,Studia Iberystyczne” 2007, s. 171-182;
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Edycja z 1583 r. zawierala nieznacznie tylko poprawione tlumacze-
nie piéra stawnego kolonskiego kartuza Wawrzynca Suriusza, ktéry po
raz pierwszy wydal je rowno 30 lat wczesniej (1553). Ledwie rok po tym
pierwszym wydaniu w lowanskiej oficynie Jana Waena ukazal si¢ zreszta
drugi, niezalezny przektad tacinski Spill de la vida religiosa, sporzadzony
przez flamandzkiego prawnika Arnolda van der Meera, ogloszony jako
Desyderius, sive expedita ad Divinum Amorem via, dialogo allegorico, non
minus erudito quam venusto, ante annos alique Hispanico aedita, atque
nunc in linguam Latinam [...] interprete, traducta'®. Nic nie wskazuje na
to, by Wilkowski znal prace van der Meera, cho¢ powtarza za przedmowa
Ad pium lectorem informacj¢ o obu thumaczach.

Juz sam tytul pierwszego wydania dzieta Suriusza z grubsza wskazuje na
zrodlo jego translacji: Compendium verae salutis, continens tractatus duos
lepidos iuxta ac pios, ex Germanico nunc demum redditos Latine [...]. Owe
dwa traktaty, o ktorych mowa w tytule, to wlasnie Spill de la vida religiosa
oraz Horologium aeternae Sapientiae, przypisany Henrykowi Suzowi lub
Johannesowi Thaulerowi. Jak stwierdzit August Bover, w 1553 roku Suriusz
mial do dyspozydji tylko jedng wernakularng edycje niemieckg katalonskiego
dzieta, opublikowang dwa lata wcze$niej w oficynie Sebalda Mayera w Dillin-
gen, i byta to wersja, ktéra mogta by¢ oparta na ttumaczeniu kastylijskim!!.
W liscie dedykacyjnym do dziekana, pdzniej zas biskupa Lubeki, Johanna
Tiedemanna, Suriusz otwarcie pisze o tym, ze postuzyl sie ttumaczeniem
niemieckim oraz ze wspomagal sie rowniez wersja francuska!2.

W dotychczasowych pracach dotyczacych Desiderosusa kontentowano sie
wskazang przez Augusta Bovera lacifiska podstawg translacji, nie zwracajac
juz uwagi na jednoznaczng przeciez deklaracje Wilkowskiego, iz korzystat
on takze ze zrédla rekopiSmiennego. Rola, jaka ten nieznany dzi§ manu-
skrypt odegral w ksztaltowaniu ostatecznej postaci Desiderosusa, staje sie
oczywista, gdy dostrzezemy, iz wszystkie edycje tacinskie daja... zaledwie
pierwszg (i to niecaly) cze$¢ oryginalnego dzieta, tymczasem wersja polska,

idem, ,Desiderosus”: la difusié polonesa d’'una novella andonima catalana del segle XVI, [w:] Retos
del hispanismo en la Europa Central y del Este. Actas del Congreso Internacional. Cracovia
14-15 de octubre de 2005, red. L.F. Cercés Garcia, C.]. Molina Rivero, A. de Ceballos-Escalera
y Gila, Palafox & Pezuela, Madrid 2007, s. 451-466.

10 Netherlandish Books. Books Published in the Low Countries and Dutch Books Printed
Abroad before 1601, red. A. Pettegree, M. Walsby, t. 1 (A-]), Brill, Leiden—Boston 2011, s. 421
(poz. 9590).

1 A. Bover i Font, Sobre la difusié germanica de I’Spill de la vida religiosa (Barcelona 1515),
[w:] Ex nobili philologorum officio. Festschrift fiir Heinrich Bibler zu seinem 80. Geburtstag, red.
D. Briesemeister, A. Schonberger, Domus Editoria Europaea, Berlin 1998, s. 85.

12 L. Surius, Compendium verae salutis, continens tractatus duos lepidos iuxta ac pios, Ex
Germanico nunc demum redditos Latine [...], Ex officina haeredum Ioannis Quentel, Coloniae
1553, k. a5r.
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znacznie obszerniejsza, zawiera pelne ttumaczenie Spill de la vida religiosa.
Na ten do$¢ istotny przeciez aspekt przekladu Wilkowskiego nie zwrécono
dotychczas uwagi w literaturze przedmiotu.

Katalonski oryginal sktadat si¢ z dwoch czesci, z ktérych pierwsza obej-
mowala 43 rozdzialy, druga — 25, calo$¢ za$ wieiczyta modlitwa gléwnego
bohatera. Zaréwno w przekladzie Suriusza (w obu edycjach), jak i w thu-
maczeniu van der Meera tekst zostal podzielony na trzy czesci, z ktorych
pierwsza obejmuje 23 capitula, druga — zaledwie dwa, a trzecia — 15. Dys-
trybucja tresci rézni sie w wielu miejscach od oryginatu, a takze od p6zniej-
szej wersji Wilkowskiego. Co jednak najwazniejsze, w wersjach tacinskich
cala historia zostaje opowiedziana wlasciwie tylko w potowie.

Pierwsza czeS¢ oryginalnej Spill de la vida religiosa opowiada historie
alegorycznej wedréwki bohatera zakonnika o imieniu Desitjos (Pragnacy).
Postanawia on wyruszy¢é w droge, by spotkac mistrza majacego go nauczy¢
w sposdb doskonaly mitowac Boga. Na samym poczatku wedrowki spotyka
Pasterza i pyta go, gdzie znajdzie rycerza o imieniu Mito$¢ Boga, o ktérym
styszal i ktéremu chce stuzyé. Pasterz daje Pragngcemu za towarzysza psa
Dobra Wole i kieruje go do klasztoru, gdzie przeorysza jest Pokora. Tam
bohater poznaje zaréwno alegoryczne mieszkanki tego miejsca, czyli per-
sonifikacje cnét zakonnych (m.in. Prostote, Postuszenistwo, Czystos¢), jak
i czyhajace u wrét ich nieprzyjaciotki. Stamtad, prowadzony przez Bojazn
Boga i Prostote, wyrusza do kolejnego klasztoru, w nim za$ wreszcie pozna
upragnionego mistrza, czyli Mitos¢ Boga. Pod jego kierunkiem, a takze dzigki
zaleceniom innych postaci alegorycznych, jak np. Milosci Blizniego i Boga
Pragnacego, Desitjos przygotowuje sie na spotkanie z samym Bogiem. Bog
powierza pokornemu patnikowi cztery stowa majace go wies¢ do dosko-
nalosci: Ja i Ty, Niewolnik i Krél. Desitjés po krotkiej rozmowie z Bogiem
opuszcza Jego komnate; odtagd ma te stowa nieustannie rozwazaé, uklada-
jac w rozmaite konfiguracje. Tak tez czyni — i na tym koncza sie lacifiskie
wersje oryginalnego dziela.

Nie jest to jednak nawet koniec czgsci pierwszej, t¢ bowiem zamyka,
wprowadzona tu na prawach kompozycji ,,szkatutkowej”, nowela alego-
ryczna, ktorej bohaterem jest mnich o imieniu Pragngcy Wtasnego Dobra
(Bé Em Vul). Jest to zawierajaca przestroge moralng inwersja historii o piel-
grzymce Desitjésa. Oto Pragngcy Wlasnego Dobra rozpoczyna t¢ sama
wedréwke co jego poprzednik, ma nawet zbozne intencje, spotyka tego
samego Pasterza i otrzymuje te same wskazowki, ale zbacza z wlasciwej
drogi. Zwiedziony przez Zadufanie w Sobie i Wielkie o Sobie Rozumie-
nie, zamiast do klasztoru Pokory trafia do domu Pychy. Mamy tu $wietng
analize procesu moralnego upadku mnicha, wiarygodnie ukazujacg rozne
poziomy samooszukiwania si¢ i racjonalizacji. Final tej historii jest taki, iz
mnich, ozeniony ze Swawola, catkowicie porzuca zycie zakonne i zmierza
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ku wiecznemu zatraceniu. Cata nowela, zamykajaca cze$¢ pierwsza, zostaje
opowiedziana bohaterowi przez Pragngcego Boga po to, by Desitjés mogt
zrelacjonowac jg w liScie do swego brata Ciata. Na tym zreszta ten watek
sie urywa i nigdy nie dowiadujemy si¢, czy korespondencja z Cialem miala
jakikolwiek ciag dalszy.

Zaréwno nowele o grzesznym mnichu, jak i calg cze$¢ drugg oryginal-
nego dzieta Wilkowski musial znalez¢ juz nie w druku tacifiskim, ale we
wspomnianym przez siebie tajemniczym rekopisie ze zbioréw biblioteki
jezuickiej w Nieswiezu. Owa cz¢$¢ druga ma niepomiernie mniejszy poten-
cjal narracyjny i jest w istocie rozpisanym na glosy traktatem o modlitwie
kontemplacyjnej. Alegorig organizujacg caly wyktad staje sie psalterium
decachordon, czyli harfa dziesieciostrunna, na ktérej grat dla Pana Dawid.
Nauczycielem jest Boga Pragnacy. Wyjasnia on, ze czeSci nizsza i wyzsza
obudowy harfy oznaczaja odpowiednio vita activa (poniewaz odpowied-
nie medytacje pozwalajg nam nalezycie pracowac) i vita contemplativa,
a kolejne struny to w istocie tematy rozmySlania: o wlasnej grzesznosci,
o $mierci, o sadzie, o piekle, o Swietych obcowaniu, o raju, o $wietych i zba-
wionych, o Bogu, o Jego dobrodziejstwach i dzietach. Struny te sa rozdzielone
na trzy rzedy. Jeden odpowiada mitosci nizszej, czyli samego siebie, drugi —
mitosci blizniego, trzeci — mitosci do Jezusa Chrystusa. Uderzaé w struny
ma panna Mysl, odnajdujac na kazdej z nich cztery punkty: co jest? jaki
jest? od kogo jest? czemu jest? Boga Pragnacy w ostatnich stowach wyktadu
przestrzega swego ucznia, by ten, oddajac sie kontemplacji, nie zaniedbywat
jednak pracy dla pozytku bliZnich, ale tez by nie oczekiwal, ze praktykujac
rozmyslanie, zawsze bedzie zazywaé stodyczy duchowej. Tak konczy sie cate
dzieto. Desitjés w swojej celi zwraca sie do Boga z goracg modlitwa, aby
mobgt Go milowac jak najdoskonalej i aby dopelnita sie w nim wola Boza.

Oczywiscie, mozna twierdzié, iz wspomniany przez Wilkowskiego reko-
pis, w ktorym bez watpienia znalazl on pominiete przez Suriusza czeSci
Spill de la vida religiosa, mogl zawierad jakie$ catkowicie nieznane ttuma-
czenie lacifiskie. Jest jednak bardziej prawdopodobne, ze byl to odpis kt6-
rej$ z wernakularnych wers;ji katalofiskiego dzieta i to oczywiscie takiej,
kt6rg polski pisarz bylby w stanie przeczytaé i przetozyé. W tym miejscu
wypada przypomnieé, ze Wilkowski odbywal na przelomie lat siedemdzie-
sigtych i osiemdziesigtych X VI wieku studia medyczne we Wtloszech, o czym
wspominat zaréwno on sam w autobiograficznych Przyczynach nawrdcenia
do wiary powszechnej od sekt nowokrzczericow samosateriskich (1583), jak
i Jan Niemojewski w skierowanej przeciwko niemu polemice'?. Jest wiec
oczywiste, ze musial zna¢ jezyk wloski.

13 K. Wilkowski, Przyczyny nawrécenia do wiary powszechnej od sekt nowokrzczericw
samosateriskich, naktadem i praca Kaspra Wilkowskiego, Wilno 1583, cz. 1, s. 5; J. Niemojewski,
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Inng przestankg wskazujgcg na to, ze Wilkowski mogt postuzy¢ sie trans-
lacjg wloska Spill de la vida religiosa, jest sam tytul polskiego dzieta Deside-
rosus abo sciezka do Milosci Bozej i do doskonalosci Zywota chrzescijariskiego.
Dialog dziwnie naboiny i ucieszny, z hiszpanskiego na wloski, francuski,
niemiecki, niderlandzki i laciriski jezyk, a teraz na polski nowo przelozony.
Na pozér reprodukuje on tytulature lacinskiej edycji z 1583 roku, czyli
Desiderius, dialogus vere pius, et cumprimis iucundus, de expedita ad Dei
Amorem via; ex Hispanico in Italicum, Gallicum, Germanicum, Belgicum
et Latinum sermonem conversus, ac nunc demum variis collatis versioni-
bus recognitus, lecz imie gtownego bohatera opowiesci alegorycznej zostaje
znaczaco zmienione i to w sposOb nieprzystajacy do polskiej tradycji jezy-
kowej. Lacifiski Desiderius powinien przeciez zostaé w przektadzie polskim
‘Dezyderyjuszem’ lub ‘Dezyderym’, gdyz imi¢ to w takich wlasnie formach
wystepowalo w Polsce od czaséw Sredniowiecza. Forma Desiderosus, nie
jest jednak imieniem $wietego chrzescijanskiego (jak u Suriusza), ale zostata
utworzona od wloskiego przymiotnika desideroso, czyli ‘chetny’, ‘ochoczy’.
Co wazniejsze, takie wilasnie imie pojawia si¢ w tytutach wiekszosci prze-
ktadéw wtoskich, poczawszy od weneckiej edycji Il Desideroso, specchio
della vita religiosa z oficyny Segna del Pozzo z 1541 roku'*. Do roku 1589,
kiedy to ukazalo si¢ pierwsze wydanie ksigzki Wilkowskiego, w réznych
weneckich drukarniach opublikowano dziewie¢ réznych edycji katalon-
skiego dzieta, przy czym juz w wydaniu czwartym (1561) tytul przybiera
forme Il Desideroso nel quale si contiene il modo di cercare e ritrovare la
perfettione della vita religiosa. Jak udowodnil w swoim precyzyjnym stu-
dium Pep Valsalobre, wszystkie te wydania weneckie powtarzajg z niewiel-
kimi zmianami tlumaczenie, ktére po raz pierwszy zostalo opublikowane
w 1529 roku w Neapolu jako Specchio de vita religiosa composto per uno
devoto observante religioso w oficynie Antonia Rothiego. Ttumaczenie to
jest bardzo wczesne i wyprzedza nawet pierwszy przeklad kastylijski (Sevilla
1533), wiele zatem wskazuje na to, ze oparte zostato na tekscie katalofiskim?®.

Ukazanie, iz Kosciol rzymski papieski nie jest apostolski ani swigty, ani jeden, ani powszechny.
Przy tym Odpowied? na potwarzy Doktora Wilkowskiego, ktérymi zbér Pana Chrystuséw zelzyd
i ohydzic chce, zmyslajgc sobie niesprawiedliwe przyczyny swego niepoboznego i nieporzgdnego
odstania, [A. Rodecki, Krakow 1584], s. 162-163.

14 Imie gléwnego bohatera jako centralny element tytutu funkcjonuje w r6éznych thuma-
czeniach i edycjach, poczawszy od trzeciej edycji kastylijskiej (Toledo 1536) Tratado llamado
Desseoso y por otro nombre Espejo de Religiosos. Zob. A. Bover i Font, ,Desiderosus”: la difusié
polonesa..., s. 454.

15 P Valsalobre, ,,Il Desideroso™: un successo editoriale permanente. Note sulla fortuna del
romanzo ,,Desitjos o Spill de la vida religiosa” in Italia, dal Cinquecento all’Ottocento, w: La Cata-
logna in Europa, I’Europa in Catalogna. Transiti, passaggi, traduzioni Associazione italiana di
studi catalani. Atti del IX Congresso internazionale (Venezia, 14-16 11 2008 r.), s. 1-14, http://
www.filmod.unina.it/aisc/attive/ (dostep: 10.08.2020).
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Poréwnanie polskiego dzieta z jedng ze stosunkowo bliskich chronolo-
gicznie edycji wloskich potwierdza ponad wszelka watpliwosé, ze byto ono
kompilowane z wykorzystaniem tekstu co najmniej bardzo podobnego!®.
Mediujac pomiedzy dwiema wersjami historii Desitjosa, Kasper Wilkow-
ski wprowadza segmentacje tekstu i dystrybucje tresci, ktéra ma niejako
pogodzi¢ oba przekazy. Jego dzielo zostalo wiec podzielone na trzy cze-
§ci, podobnie jak wersje tacinskie (wloski Il Desideroso sklada si¢ jedynie
z dwoch czesci), lecz cata czes$¢ trzecia odpowiada pod wzgledem materii
tekstowej wloskiej Parte seconda. Polski autor zainicjowal Czes¢ witdrg swo-
jego dziela w tym samym miejscu, w ktorym uczynit to Suriusz, lecz nie
zaakceptowal przyjetego przez niego rozwigzania kompozycyjnego, ktére
wyodrebnialo Pars secunda jako niewspotmiernie krotka (sktadajaca sie
z rozdzialow De patientia oraz Ut Deus per creaturas congnoscatur, poSwie-
conych wedréwce gléwnego protagonisty z klasztoru Pokory do domu
Mitosci Boga), i poprawit jej proporcje, dodajac do niej wszystkie rozdzialy
lacifiskiej Pars tertia. Poniewaz jednak zdecydowanie preferowal mniejsze
jednostki kompozycyjne, ostatecznie w wersji Wilkowskiego znalazto sie
az 67 rozdziatéw (niemal tyle, ile w oryginale katalofiskim): w cze¢$ci I jest
ich 20, w czesci 1T — 22, w czesci 11 zas — 25.

Choc¢ liczba rozdzialéw wydaje sie niemata (wobec zaledwie 40 tacinskich
i 44 wloskich), trzeba podkreslié, ze polski autor w wielu miejscach znacz-
nie skraca thumaczony tekst. Na przyktad catkowicie rezygnuje z obecnego
w edycji tacinskiej rozdziatu I, w ktérym Pasterz Instruit pastores et praela-
tos spirituales i objasnia alegoryczny sens swojego stroju oraz rekwizytow.
Ten brak wydaje sie znaczacy nie tylko dlatego, ze owego rozdziatu nie
ma réwniez w konsultowanej edycji wloskiej, ale rowniez z tej przyczyny,
ze caly fragment pojawia sie dopiero w przektadach czy raczej adaptacjach
kastylijskich!”. Jesli — jak przekonujaco argumentuje Pep Valsalobre — thu-
maczenie zawarte w wydaniach weneckich utrwala oryginalng katalonska
tradycje tekstowa, to mozna sadzié, ze Wilkowski za tym posrednictwem
uzyskal w pewien sposob dostep do oryginatu'®. W kazdym razie otwie-
rajaca jego dzieto narracja o spotkaniu gléwnego bohatera z Pasterzem
pomija owa kastylijska interpolacje i jest w swej prostocie zdumiewajgco
bliska oryginalnej wersji katalonskiej (cho¢ bez watpienia za sprawg media-
¢ji innego jezyka)'.

16 Dla potrzeb niniejszego studium wzietam pod uwage wydanie: Il Desideroso, nel quale si
contiene il modo di cercare, et ritrovare la perfettione della vita religiosa, composto per uno osser-
vantissimo et divotissimo religioso, et di nuovo con diligenza riformato, [S. impr.], Venetia 1573.

17 Por. np. Tratado Llamado el Desseoso, y por otro nombre, Espejo de religiosos, Alfonso
de Terranova y Neyla, Salamanca 1580, k. S5v-6v.

18 P. Valsalobre, ,,Il Desideroso™: un successo editoriale permanente..., s. 10.

19 Spill de la vida religiosa, ]J. Rosenbach, Barcelona 1513, k. a iiij r—[a iiij] v.



W tancuchu translacji: Desiderosus Kaspra Wilkowskiego 33

Polski autor nieraz zast¢puje obszerne i rozwini¢te fragmenty dialo-
gowe krétkim streszczeniem ujetym w mowie zaleznej, np.: ,,Pytal sig
potym panny starszej, jako jej imie, ktérego by byla domu i stanu” (I, 4),
co w wersji tacinskiej odpowiada rozwinietej, obejmujacej 11 werséw
kwestii gléwnego bohatera, ktory docieka genealogii panny Pokory oraz
jej towarzyszek, w wersji wloskiej za$ — serii pytan, ktorymi Desideroso
dostownie zasypuje swa rozmdéwczynie??. Subtelny wyklad Pokory jest
zresztg dlugi i zdaje si¢ nuzy¢ naszego ttumacza. W rozdziale I, 5 (odpo-
wiadajagcym z grubsza [, 8-9 wersji lacifiskiej i 1, 4 wersji wloskiej) posta-
nawia bezceremonialnie go skroci¢ takimi oto stowami: ,Dawszy mu taka
tacine, dalej rzecz swa prowadzita...”?!. Stosunkowo czeste zastepowanie
fragmentéw dialogu streszczeniem, a mowy niezaleznej — zalezng wydaje sig
zresztg mieé zwigzek z wyraznym dgzeniem do podkreslenia cech epicko-
-narracyjnych calej opowiesci. Polski autor wprowadza np. zdania charak-
teryzujgce stan umystu Desiderosusa: ,,Pomyslit sobie Desiderosus, ze temu
trudno leniwym by¢, ktorego tak popychaja”?? albo obszerniejsze fragmenty,
ktére po prostu majg zastepowal pominiete elementy dialogu i petnic
funkgje tacznika.

Cho¢ niewatpliwie w czesci I i 11 swojego dzieta Wilkowski podaza
glownie za tekstem lacifiskim, to jednak nie tylko skraca go w r6znych miej-
scach, ale tez inkrustuje fragmentami wzietymi z owego tajemniczego reko-
pisu, bedacego by¢ moze odpisem translacji wloskiej. Przyktadem moze by¢
obszerna interpolacja w rozdziale I, 5 traktujaca o lampie Dobre Sumnienie
zasilanej olejem Milosierdzia Bozego — fragment ten, nieobecny w wersji
Suriusza, znajdujemy w edycji wloskiej?*. Podobnie w rozdziale I, 9, w kt6-
rym Pokora obrazowo opowiada, jak rozprawia sie z Niedbalstwem: ,,Tak-ci
i mnie Milo$¢ Boga dobrze ostrogami bojazni Bozej bodzie i kijem mie jed-
nym (co go zowa Rozwazeniem Dobrodziejstw Bozych: Stworzenia, Odku-
pienia i Zachowania) popycha, majac w tymze kiju zelazny bodziec, a ten
jest Uwazenie Wszystkich Dobroci i Niezliczonych Mitosierdzia Jego”?*.
W tekscie tacinskim fragment ten odpowiada krétkiemu zdaniu: Ita et mibi
Dei Amor calcar admovit, nempe Timorem, quo me extimulat i dopiero
w wersji wloskiej znajdujemy wlasciwy pierwowzér alegorii Wilkowskiego:

20 K. Wilkowski, Desiderosus..., k. 9r. Por. Desiderius. Dialogus vere pius et cumprimis
iucundus de expedita ad Dei Amorem via, s. 35; Il Desideroso, nel quale si contiene il modo di
cercare, et ritrovare la perfettione della vita religiosa, k. 10r—v.

21 K. Wilkowski, Desiderosus..., k. 11v.

22 Ibidem, k. 20r.

23 Ibidem, k. 13r.; 1l Desideroso, nel quale si contiene il modo di cercare, et ritrovare la
perfettione della vita religiosa, k. 13v. Por. Desiderius. Dialogus vere pius et cumprimis iucundus
de expedita ad Dei Amorem via, cap. 1, 9.

24 K. Wilkowski, Desiderosus..., k. 19v=20r.
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Perche ’Amor di Dio mi ha fatto una ponta per castigare me medesima, la quale ponta
sta un bastone, che non ¢ I’altro, che la consideratione de gli beneficii ricevuti da Dio,
come ¢ la creatione, redentione, e continua conservatione. Et in questo bastone & la ponta
di ferro, la quale & la consideratione della sua gran bonta, e misericordia®’.

Przyktady takie mozna by mnozy¢, ale oczywiscie ani zaden z nich, ani
nawet samo uwzglednienie przez Wilkowskiego nieobecnej w tekscie tacin-
skim czeSci poswigconej nauce modlitwy kontemplacyjnej nie dostarczajg
rozstrzygajacego argumentu przemawiajgcego za tym, ze autor postuzyt si¢
rekopi$mienng kopia tlumaczenia wloskiego. Na obecnym etapie badan
wydaje sie to jedynie bardzo prawdopodobng hipoteza.

Korzystajac zatem z dwdch tlumaczen kataloniskiego dziela, z ktorych
zresztg co najmniej jedno (facinskie) byto juz i tak translacjg przekaznikowa
(relay translation)?®, polski pisarz w pewnym sensie ,,zrekonstruowat” ory-
ginal, najwyrazniej zainteresowany nie tylko potencjalem narracyjnym czesci
pierwszej, ale rowniez wpisanym w cze¢$¢ drugg traktatem o kontemplagji.
Trudno wyjasnié, dlaczego zostal on usuni¢ty z wydania tacinskiego, tym
bardziej ze kartuzi kolofiscy, ktérych czotowym ttumaczem byl przeciez
Suriusz, silnie angazowali sie w transmisje literatury mistycznej, cho¢ gléw-
nie nadrefskiej?’. Niewykluczone, ze w polowie stulecia, gdy ukazato sie
pierwsze wydanie przektadu Suriusza, ta osobliwa redukcja mogta juz by¢
podyktowana pewng ostroznoscig wzgledem pradéw mistycznych rozwi-
jajacych sie na Pétwyspie Iberyjskim na poczatku XVI wieku, kojarzonych
nierzadko z — uznang za heretyckg — szkolg kontemplacji propagowang
przez iluministow (alumbrados).

Jakkolwiek jednak byto, warto podkresli¢, ze Wilkowski nie wykazuje
zadnej rezerwy wobec mistycznych tresci Spill de la vida religiosa, wyraznie
dazy do sporzadzenia mozliwie najpelniejszego przektadu i zdaje sie zaktadac
petng kompatybilno$¢ modelu duchowosci rekomendowanego w katalofiskiej
(czy — jak sadzi — hiszpaniskiej) alegorii z kulturg duchows $rodowiska, do
ktoérego adresuje swoje dzieto. Polski autor, od poczatku swej tworczosci
tak silnie i bezposrednio inspirowany przez ojcéw Towarzystwa Jezusowego,
podejmujac si¢ przektadu dzieta znajdujacego si¢ w bibliotece formujacego
si¢ kolegium, za§wiadczal tym samym o zainteresowaniu, z jakim nieswiescy

25 Desiderius. Dialogus vere pius et cumprimis iucundus de expedita ad Dei Amorem via,
s. 69; 1l Desideroso, nel quale si contiene il modo di cercare, et ritrovare la perfettione della vita
religiosa, k. 17r-v.

26 Na temat pojecia relay translation zob. C. Dollerup, Relay and Support Translations,
[w:] Translations in Context, red. Y. Gambier, A. Chesterman, John Benjamins Publishing Com-
pany, Amsterdam—Philadelphia 2000, s. 17-26.

27 C.M.N. Eire, Early Modern Catholic Piety in Translation, [w:] Cultural Translation in Early
Modern Europe, red. P. Burke, R. Po-chia Hsia, Cambridge University Press, Cambridge-New
York 2007, s. 90-91.





