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Przedmowa

do spaceréw, spotkan z przyjaciotmi w restauracjach czy tez nocnych

przechadzek po Via Venetto lub Via di Corsi, ktéra zyje swoim dru-
gim, wieczorno-nocnym zyciem. Przed 37 laty, w potowie pazdziernika, oczy
turystéw i mieszkancéw Rzymu skierowane byly na Watykan.

Rozpoczgte w piatek 13 pazdziernika 1978 roku konklawe po $mierci
263. papieza i piatego suwerena Panstwa Miasta Watykan, Jana Pawta I, za-
konczyto si¢ w poniedzialek wieczorem: ,, Annuntio vobis gaudium magnum:
habemus papam”. Stowa te zabrzmialy donosnie i z odpowiednia powaga,
przez niektérych przyjete ze zdziwieniem, przez niektérych z zazenowa-
niem, a jeszcze przez innych z pokazna doza zaniepokojenia. Bo z niepoko-
jem musial na ten wybér spojrze¢ nie ,pierwszy” czy Trzeci Swiat, lecz ten
»drugi”, ten zza zelaznej kurtyny, zaangazowany w zimng wojne na wszyst-
kich mozliwych frontach, skad nowy namiestnik $w. Piotra przybyl. Byl on
nie tylko jednym z gtéwnych aktoréw star¢ Kosciota katolickiego z wladza
ludowa w Polsce, nie tylko duchownym, ale i filozofem o pot¢znym bagazu
intelektualnym i niespotykanej wrazliwosci estetycznej, ktora wyrazala si¢
w jego tworczosci poetyckiej, dramaturgicznej i aktorskie;.

Decyzja konklawe musiala wigc wzbudzi¢ niepokéj nie tylko w War-
szawie i Moskwie, ale i w innych stolicach krajow ,demokracji ludowe;j”.
I cho¢ doktryna marksizmu-leninizmu prébowala zawlaszczy¢ sobie wszel-
kie prawa egzegezy pojecia ,rewolucja”, biorgc za szczegélny przykiad re-
wolucje pazdziernikowsa, pojecie to odzyskato swoje pierwotne znaczenie
»re-ewolucji”, to znaczy zmiany kursu historii, ktéry szczegélnie krajom
satelitarnym Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich mégt zaszko-
dzi¢ w chwalebnym budowaniu tak zwanego socjalizmu czy komunizmu.

Obawy rezimu ZSRR okazaly si¢ zasadne: Karol Wojtyla poka-
zal si¢ jako papiez nieprzewidywalny i niepoddajacy sie schematycznej

P azdziernikowe wieczory sklaniaja odwiedzajacych Wieczne Miasto
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klasyfikacji z punktu widzenia polityki realnego socjalizmu. Jako papiez
Woijtyta staje si¢ ,filozofem-pielgrzymem”, nadajac znaczenie szkole filozo-
ficznej, z ktorej si¢ wywodzil, a zalozonej przez Jerzego Kalinowskiego, byte-
go dziekana Wydziatu Filozoficznego Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie
(w latach 1952-1957).

Chociaz Jan Pawel II, tulacz przynoszacy Swiatu ,dobrg nowing”, jest
przede wszystkim teologiem, motorem jego nauki sg jednak idee filozoficz-
ne, ktore pozostaja drogowskazem na szlaku tutaczki. Zanim Jan Pawet II
zdecyduje si¢ na tulaczke, schodzac z lektyki, odziewa buty i nie traktuje
ich jedynie jako elementu ozdobnego wynoszacego ponad innych wiernych,
lecz jako przedmiot codziennego uzytku, ktéry pomaga przemierzy¢ Swiat
(liczba przebytych przezen kilometréw odpowiada 40 dlugosciom réwnika,
wg danych wikiinternautéw) i zmierzy¢ si¢ z potega natury podczas wspi-
naczki czy zjazdow ze zasniezonych stokéw w gérnej Adydze.

Jak dobrze wryly si¢ nam w pamigci te obrazy: Jana Pawla II na nar-
tach, catujacego odwiedzane ziemie, kierujacego swe kroki ku dzieciom,
mlodziezy, starcom czy schorowanym. Przypominane s3 one w licznych
publikacjach, sukcesywnie wydawanych i poswieconych jeszcze Zyjacemu,
potem zmarfemu, nastepnie beatyfikowanemu i wreszcie §wigtemu Janowi
Pawlowi II.

KGsigzka, ktora Panstwu z calego serca polecam, jest bodajze pierwsza
proba identyfikacji idei filozoficznych Jana Pawta II, ktére miaty zmienic¢
bieg historii i losy podzielonego na dwa zwasnione obozy swiata. Idee te
mialy umozliwi¢ réwniez zmiang stosunku Kosciola katolickiego do po-
szczegdlnych kwestii odnoszacych si¢ do innych religii, w tym szczeg6lnie
monoteistycznych, i zmiang myslenia §wieckiego swiata o czlowieczenstwie,
jego prawach podstawowych, w tym prawa do wiary. Jan Pawet II nie tyl-
ko przypomina idee tolerancji, przedstawione przez rektora Uniwersytetu
Krakowskiego na soborze w Konstancji przed szesciuset laty, w roku 1415,
ale i rozwija swoja wlasng wizj¢ tego pojecia, ktore jeszcze za jego ponty-
fikatu, za sprawa ONZ, mialo si¢ sta¢ wartoscig kultury Zachodu, a nawet
catej ludzkosci.

Jana Pawta II mozemy z pewnoscig nazwac nie tyle przywodca, ile gto-
sem sumienia ludzkosci. W jaki sposob ten glos sumienia si¢ tworzyt, wyrazat
i przektadal skutecznie na zmiany nowych porzadkéw dyktowanych przez
mniejsze czy wigksze zawieruchy spoleczne i ekonomiczne, ukazuje dobit-
nie niniejsza ksigzka Konrada Szocika, autora krytyki tomistycznej historii
ateizmu, wydanej w wydawnictwie Nomos w roku 2014, roku kanonizacji
papieza. Takiz to los czlowieka, istoty wielkiej, ale i kruchej. Naile jednak ,sila
idei”, jak swego czasu przestrzegal Heinrich Heine Francuzéw przed or¢zem
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rodzacej si¢ niemieckiej filozofii idealistycznej, potrafi zburzy¢ nawet najbar-
dziej chronione twierdze, w tym réwniez molocha, jakim byt ZSRR z podpo-
rzadkowanym sobie obozem demokracji ludowych, zdradza juz na kolejnych
stronach Konrad Szocik.

w Krakowie, w pamigtnych dniach
i ku przestrodze (7-11) stycznia 2015 roku

Michel Henri Kowalewicz
Centrum Badan nad Historig Idei
Uniwersytetu Jagielloniskiego






Wstep

an Pawel II zostal zapamigtany jako papiez nie tylko przetomu wiekéw,

ale réwniez przelomu dwoéch epok kulturowych. Przetom ten wyzna-

czala polityczna zmiana ustroju i, szczegdlnie w Polsce, $cieranie sig
odmiennych modeli Zycia spolecznego i obywatelskiego. Zmiany ustrojo-
we otworzyly geograficzne, a przede wszystkim ideowe, religijne i intelek-
tualne granice ukazujace wielo$¢ réznych pogladéw na Swiat. W ksigzce
przedstawiam Jana Pawla II jako filozofa i polityka, ktory niezaleznie od
dogmatycznej, teologicznej i religijnej podstawy, w swoim nauczaniu pub-
licznym zaakceptowal, a przynajmniej uwzglednil pewne elementy wiasciwe
postulatom sekularyzacyjnym i raczej pozytywnie odniést si¢ do religijnego
i filozoficznego pluralizmu.

Jestem Sswiadomy istnienia odmiennych interpretacji, ktore przedstawia-
ja papieza jako zwolennika tradycji przedsoborowej, posta¢ konserwatywna
czy filozofa tomistycznego, i dyskusji miedzy tymi, ktérzy postrzegaja papie-
za jako ideowego rewolucjoniste, tymi, ktérzy oskarzajg go o obskurantyzm,
i tymi, ktorzy uwazaja, ze pozostawal zawieszony mi¢dzy tymi dwoma sta-
nowiskami'. Z tej r6znorodnosci ocen najblizsze jest mi stanowisko, ktore
przedstawia Jana Pawla II jako reformatora. Interpretacj¢ t¢ odnosze do
pewnych zagadnien, jak idee wolnosci religijnej, ekumenizmu czy jednosci,
zdajac sobie sprawe z mozliwej stusznosci interpretacji konserwatywnych,
odnoszonych przede wszystkim do zagadnieri moralnych i etycznych. Uwa-
zam, ze przede wszystkim w stosunku do innych wyznan papiez zawiesit
te idee i zasady, ktére moga zosta¢ okreslone mianem konserwatywnych,
przynajmniej na uzytek oficjalnego nauczania w stosunku do innych tradycji

' Por. P. Portier, La pensée de Jean-Paul 1I, Paris 2006; por. takze numer ,Micromega”
z 19 kwietnia 2014 roku pod tytutem Karol Wojtyla. Ila grande oscurantista, zawierajacy dys-
kusj¢ na temat interpretacji nauczania Jana Pawla II, http:/temi.repubblica.it/micromega-
-online/%E2%80%9Ckarol-wojtyla-il-grande-oscurantista%E2%80%9D-il-sommario-del-nu-
mero-speciale-in-edicola-e-libreria-da-martedi-1-marzo/ [dostep 05.08.2014].
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religijnych. Nie zmienia to faktu, ze w relacji do innych elementéw negatyw-
nie ocenial idee zsekularyzowane, przede wszystkim oswiecenie, oskarzajac
je o zwrot ku ateizmowi i zarzucajac wynikajace z niego redukcjonistyczne,
mechanistyczne postrzeganie cztowieka:

Ateizm, o ktérym mowa, jest zresztg Scisle zwigzany z oSwieceniowym racjonali-
zmem, ktéry pojmuje rzeczywisto$¢ ludzka i spoteczng w sposéb mechanistyczny.
Zostaje w ten sposob zanegowana najglebsza intuicja prawdziwej wielkosci cztowie-
ka, jego transcendencja wobec §wiata rzeczy oraz napigcie, jakie odczuwa on w swo-
im sercu pomiedzy pragnieniem pelni dobra a wlasng niezdolnoscia do osiagniecia
go, przede wszystkim za$ zostaje zanegowana wynikajaca stad potrzeba zbawienia?.

Jednak papiez pozytywnie ocenial rozwijane w o$wieceniu idee wolno-
$ci, réwnosci i braterstwa czy prawo narodéw do samostanowienia. Oceng
taka mozemy znaleZ¢ nie tylko w licznych cytowanych w tej ksigzce wypo-
wiedziach publicznych, ale takze w pracy Pamiec i tozsamosc:

Europejskie o$wiecenie zaowocowalo nie tylko okruciefistwami rewolucji francu-
skiej; przyniosto réwniez dobre owoce, jak idee wolnosci, réwnosci i braterstwa,
ktoére — jak wiadomo — sg zakorzenione w Ewangelii. Cho¢ idee te gloszono w ode-
rwaniu od niej, to jednak same méwily o swym pochodzeniu. W ten sposéb fran-
cuskie o$wiecenie przygotowalo grunt pod lepsze zrozumienie praw czlowieka.
W rzeczywistosci sama rewolucja na rézne sposoby pogwalcita te prawa. Jednak
wysitki na rzecz skutecznego uznania praw czlowieka zaczely odtad przybieraé na
mocy, wbrew feudalnym tradycjom?.

Przyjety model interpretacyjny zachowuje swiadomos$¢ réznicy miedzy
negatywnym, czesto antyreligijnym i antychrzescijafiskim oraz ateistycznym
charakterem sekularyzacji i oswiecenia, przede wszystkim francuskojezycz-
nego, a obecnodciag w filozofii o$wieceniowej idei, ktére Jan Pawet II uznat
za tozsame z chrzescijanstwem i wykorzystywal w nauczaniu publicznym.
Dlatego oddzielam poziom dogmatéw i tresci religijnych, zakreslajacy ho-
ryzont ideowy Jana Pawta II, od jego raczej politycznej i spotecznej niz
dogmatycznej aktywnosci publicznej, w ktorej, jak uwazam, przynajmniej
okresowo zawieszal waznos¢ dogmatoéw na rzecz idei wolnosci, réwnosci,
obrony zycia czy godnosci. Do realizacji tych celow uzyteczny okazat si¢
model wlasciwy $wieckiej, szczegélnie oswieceniowej, filozofii. Dualizm ten
sprawia, ze w nauczaniu Jana Pawla II mozna dostrzec napigcie mi¢dzy

2 Jan Pawel I1, Centesimus Annus. W setng rocznicg encykliki Rerum Novarum (1 maja 1991 1.),
p. 13, http://’www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/centesimus_1.html #m1
[dostep 5.08.2014].

3 Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé, Krakow 2005, s. 45.
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dazeniem do rozwijania pokoju i jednosci ludzkosci a propagowaniem
chrzescijanskiego, zwlaszcza rzymskokatolickiego, modelu rzeczywistosci,
ktory i tak nie jest mozliwy do powszechnej akceptacji w pluralistycznej
rzeczywistodci. Niezaleznie od sposobu interpretacji filozofii Jana Pawta II
podkreslam, Zze prezentowana interpretacja dotyczy wybranych elementow
pontyfikatu, ktére moga by¢ uzyteczne w skali calej ludzkosci, to znaczy
rowniez dla przedstawicieli innych wyznan i niewierzacych. W odniesie-
niu do tych grup papiez porzucit model przedsoborowy oparty na krytyce
i pigtnowaniu, a zaakceptowal nowe stanowisko Kosciola stuzacego, ktore
w konsekwencji musialo zawiesi¢ prymat dogmatéw na rzecz promowania
uniwersalnych, pozbawionych konotacji religijnych, wartosci.

W s$wietle tych uwag mozemy postrzega¢ papieza jako profesjonalnego
polityka, ktory prowadzil polityke kulturows ukierunkowang na formalne,
publiczne pojednanie Kosciola ze §wiatem. Jednym z narzedzi stuzacych tej
polityce byla ,strategia kanonizacji”, ktora w opinii Olivera Bennetta byla ,wi-
zytodwka” papieza, majaca stuzy¢ przywigzaniu kosciolow w Afryce i Azji oraz
panstwach postkomunistycznych do Kosciota w Rzymie. Miala takze zagwa-
rantowa¢ Kosciotowi miejsce w kulturze masowej, miedzy innymi za sprawg
»-miedzynarodowych gwiazd”: ojca Pio i Matki Teresy*. Nie musimy oczywi-
Scie interpretowac papieskiej polityki kulturowej przez ten pryzmat. Uwaga ta
moze wszakze w pewnym stopniu odzwierciedla¢ polityczny zamyst Jana Pa-
wia II, ktory przynajmniej w odniesieniu do innych religii starat si¢ zmienic wi-
zerunek Kosciota i dopasowac do idei propagowanych przez nurty zsekularyzo-
wane, opierajace si¢ na $wieckim pojeciu praw czlowieka, godnosci i wolnosci.

Dlatego warto mie¢ na uwadze podkreslang przez Michela Henri
Kowalewicza stala, wlasciwg cywilizacji Zachodu dychotomi¢ migdzy ,zja-
wiskiem” a ,,rzeczywistoscia” (appearance-reality dichotomy), a szczeg6lnie kre-
owang dzi§ przez kulture sfer¢ ,zjawisk”, ktére moga zmienia¢ i ksztaltowac
Jrzeczywisto$¢™. By¢ moze Jan Pawel II wiasnie t¢ dychotomi¢ mial na
myéli, kiedy ,zawieszal” na potrzeby publicznego nauczania bezwzgledna
obowigzywalno$¢ pewnych elementéw doktryny (ortodoksji) i sktanial sig
ku akceptacji formalnie kolidujacych z nig wtasciwosci $wiata swieckiego
(sekularyzacji), jakby dostrzegajac, ze mimo istnienia jednej prawdy, jed-
nostka czgsto nie jest w stanie rozwigza¢ dychotomii ,zjawisko — rzeczywi-
stos$¢” w kontekscie prawdziwosci i pewnosci poznania.

* O. Bennett, Strategic canonisation: sanctity, popular culture and the Catholic Church, ,Inter-
national Journal of Cultural Policy”, 17(4)/2011, s. 451-452.

> M. H. Kowalewicz, Preamble [w:] Orbis Idearum. History of Ideas NetMag, ,, Appearance,
Reality, and Beyond” (red. M. H. Kowalewicz), 1(1)/2013,s. 11.
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$r6d prac poswigconych filozofii Jana Pawta II w Polsce znajdu-
jemy opracowania i analizy jego koncepcji filozoficznych przede
wszystkim w odniesieniu do wybranych zagadnienn zwigzanych
z problematyka mysli personalistycznej i filozofig dramatu, tematyka spo-
leczna, etyczng i moralng czy antropologia filozoficzng'. Wiele opracowan
powstalo na temat nauczania spotecznego i politycznego Jana Pawta II%

' S. E Bezner, Norma personalistyczna w dramatach Karola Wojtyly, Wroctaw 2011; A. Péitaw-
ski, Po co filozofowac?: Ingarden—-Wojtyta — skqd i dokqd?, Warszawa 2011; A. Karon-Ostrowska,
Dramat spotkania: ,, Promieniowanie ojcostwa” jako pryzmat filozofii Karola Wojtyly, Warszawa 2010;
Z.]. Zdybicka, Jan Pawet II - filozof i mistyk, Lublin 2009; Z. Grocholewski, Jan Pawet II w stuzbie
Kosciotowi i swiatu, Poznan 2003; 1. Dec (red.), Wokdl filozofii kardynala Karola Wojtyly, Wroctaw
1998; J. Kupczak, W strong wolnosci, Krakéw 1999; W. Adamczyk (red.), Dobro w mysli Karola
Wojtyly i Jana Pawla 11, Krakéw 2007; Nauczanie moralne Jana Pawla I1. Bioetpka, Radom 2006;
Wolnos¢ w nauczaniu Jana Pawla II, Krakéw 2010; T. Grabinska, M. Zabierowski, Annales
Academiae Paedagogicae Cracoviensis. Studia Philosophica IIl. Filozofia, nauka spoleczna i do-
Swiadczenie artystyczne Jana Pawla II, Krakéw 2006, Z. Trzaskowski (red.), Stowo — mysl — ethos
w tworczosci Jana Pawta 11, Kielce 2005; J. Ortowski, A. Wozniak, Ryszard Euzny. Mysl stowiaji-
ska Jana Pawta I1. Zbior artykulow, Lublin 2008; Wolnosc religijna sercem ludzkiej wolnosci. V' Edy-
¢ja dni Jana Pawta II, Krakow 4 listopada 2010 roku, Krakéw-Rzym 2011; A. Szostek, Wokdt
godnosci prawdy i milosci. Rozwazania etyczne, Lublin 1995; D. Kalita, Refleksja kulturowa w mysli
i twdrczosci literackiej Jana Pawla II, Tarnéw 2008; P. Iwanski (red.), L. Iowalski, T. Romanska-
-Fasciszewska, J. Sadkowska, A. Sadkowski, Prolegomena czyli wprowadzenie do encyklik Jana Pa-
wia I, Busko-Zdr6j 2008; M. Zigba, Demokracja i antyewangelizacja. Komentujgc nauczanie Jana
Pawla II, Poznah 1997; Z. Tyburski, Encykliki Jana Pawla I1. Fundamenty wiary i moralnosci kato-
lickiej, Lublin 2011; M. Sztaba, Tolerancja, ale jaka? Koncepcja wychowania do tolerancji w Swietle
nauczania Jana Pawta IT do Polakow, Czgstochowa 2006. Zob. takze: M. Karas, Z dziejow Kos-
ciota. Cigglos¢ i zmiana w Kosciele rzymskokatolickim w XIX i XX wieku, Sandomierz 2008. Karas
zwrécil uwage na zmiang perspektywy podczas Soboru Watykanskiego II, ukazujac chrono-
logicznie poglady kolejnych papiezy, poczawszy od Grzegorza XVI, na wybrane zagadnienia.

2 J. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spolecznego Jana Pawta 1I, Opole 1994;
W. Piatkowski (red.), Mysl spoleczna Jana Pawta II: studia i szkice, Warszawa £6dz 1999; M. Ka-
pusciak, Wizja Europy chrzescijatiskiej w nauczaniu Papieza-Stowianina, Krakéw 2009; M. Sztaba,
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Zofia Zdybicka podkredlita pluralistyczny i tolerancyjny charakter filo-
zofii Jana Pawla II, obejmujacej zar6wno swigtego Tomasza, jak i Davida
Hume’a®. W Swietle tej uwagi, jak i tekstow oraz wypowiedzi Jana Pawla II
nie zgadzam si¢ z teza Janusza Krolikowskiego, ktory przedstawil papieza
jako krytyka oswiecenia®. Zdybicka postrzegala Jana Pawta II jako papie-
za, ktory stale ,bronil czlowieka” i wprowadzil do Kosciola nowa jakosc¢
dzigki umiejetnemu zsyntetyzowaniu racjonalnosci z wiarg religijng’. Traf-
nie scharakteryzowala istot¢ nauczania, ktoére postulujac tolerancje, wolnos¢
i szacunek dla kazdego czlowieka, laczylo w sobie rézne, historycznie zan-
tagonizowane, elementy. Obrong¢ godnosci podkreslal Zenon Grocholewski
w kontekscie papieskiej filozofii prawa, ktéra wyprowadzala prawa cztowieka
z afirmacji pierwotnej wartosci osoby®. Podkreslane przez Grocholewskiego
rézne konteksty koherencji migdzy papieska obrong godnosci i praw podsta-
wowych cztowieka a prawodawstwem przedstawia tom pod redakcja Ryszar-
da Sztychmilera’. W niniejszej ksiazce zwracam uwage na pokrewienistwo
ideowe filozofii Jana Pawta II z prawodawstwem Polski i Unii Europejskiej.

Jan Sienkiewicz wyeksponowal krytycyzm Jana Pawta II wobec filozofii
nowozytnej na podstawie ksiazki Przekroczyc prdg nadziei. Przywotat wypowie-
dzi papieza Swiadczace o ryzyku zwigzanym ze zwrotem antropologicznym
Kartezjusza i Kanta oraz filozofia os§wieceniowa®. W nauczaniu publicznym
papiez akceptowal ich warto$¢, mimo dostrzeganego zagrozenia zwigzanego
z jednostronnym odczytaniem nowozytnych nurtéw filozoficznych, i ko-
rzystat z filozoficznego dorobku Europy ostatnich stuleci. Dlatego uwazam,
ze przedstawianie papieza jako tomisty badZ neotomisty czy tez obroncy

Wychowanie spoleczne w swietle nauczania Karola Wojtyly Jana Pawla 1I, Lublin 2012; J. Mazur,
Aby ocalic¢ wspdlne dobro: wokot mysli spolecznej Jana Pawla Wielkiego, Czgstochowa—Jasna Goéra
2011. Dalsze wymienianie prac poswigconych opracowaniom na ten temat nie ma sensu,
poniewaz tematyka ta nie stanowi przedmiotu niniejszej ksigzki, tylko jeden z kontekstéw,
do ktorego sie¢ odwoltujemy.

3 Z.]. Zdybicka, Jan Pawet II..., s. 8.

* . Krolikowski, Budzenie Kosciola. O misji Papieza Jana Pawla II po dwudziestu latach ponty-
fikatu, Krakéw 2000, s. 58.

> Z.]. Zdybicka, Jan Pawet Il...,s. 19.

¢ Z. Grocholewski, Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawla II, przet. M. Jedraszewski, Po-
znan 1996, s. 24.

7 R. Sztychmiler (red.), Jan Pawet II prawodawca i stuga prawa Bozego, Olsztyn 2006. Je-
den z artykuléw dotyczy wplywu nauczania papieskiego na funkcjonowanie Policji w Polsce:
J. Czerniakiewicz, M. Czerniakiewicz-tugowska, Personalizm Jana Pawla II w dzialalnosci
polskiej policji po 1989 roku [w:] R. Sztychmiler (red.), Jan Pawel 1I prawodawca i stuga prawa
Bozego, s. 117-124.

8 J. Sienkiewicz, Elementy filozoficzne w ksigzce Jana Pawla II , Przekroczy¢ prog nadziei” [w:]
I. Dec (red.), Wokdt filozofii kardynata Karola Wojtyly, Wroctaw 1998, s. 202 i n.
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filozofii scholastycznej moze by¢ prawdziwe w odniesieniu do wybranych
aspektow jego dzialalnosci, przede wszystkim sfery dogmatycznej. Jednak
inne obszary pontyfikatu zwigzane z promowaniem idei pokoju, tolerancji
i wolnosci, ekumenizmu i jednosci religijnej zblizaty papieza bardziej do
filozofii Kartezjusza, Kanta i mysli o§wieceniowej niz tomizmu. Problem
odniesienia ukrytych racji i przestanek filozoficznych do nauczania publicz-
nego Jana Pawla II zasygnalizowal Grocholewski, przypominajac, ze papiez
wypowiadat si¢ jako ,gtéwny nauczyciel wiary w Kosciele oraz wiary Kos-
ciola”, a nie jako filozof, ale u Zrédel jego nauczania znajduje si¢ podziela-
na przez niego mysl filozoficzna®. W kontekscie tej uwagi metodologicznej
mozna wskazywac na pokrewienistwo ideowe filozoficznych podstaw papie-
za z nurtami krytycznymi nie tylko wobec nauczania Kosciofa, ale nawet
chrzescijanstwa i religii w ogole, jezeli dostrzezemy t¢ sama badZ podobna
argumentacje¢ u Kanta, Lessinga, Woltera i Jana Pawta II.

Jan Galarowicz odwolywal si¢ przede wszystkim do Osoby i czynu',
a w Byc ziarnem pszenicznym. Nowa ksigzeczka o czlowieku, w rozdziale poswigco-
nym filozofii Jana Pawta II, wyeksponowal uniwersalnos¢ moralnego naucza-
nia papieza opartego na podkreslaniu godnosci osoby''. Wojciech Szukalski
swoja prace poswiecil papieskiemu rozumieniu wolnosci religijnej. Nie tyl-
ko marginalnie przedstawil jej krytyke w nauczaniu przedsoborowym i nie
zwrocil uwagi na filozoficzne podstawy soborowej zmiany paradygmatu, ale
moim zdaniem raczej niewlasciwie zinterpretowal ,racje rozumowe” papieza
na rzecz godnosci osoby. Zdaniem Szukalskiego papiez uznawat racjonalnie
godnosc¢ osoby na podstawie jej inteligencji'?. Jan Pawel II podkreslal wage
inteligencji, samoswiadomosci, funkcji mys$lenia, ale nie uznawal tych ele-
mentéw za Zrédla ludzkiej godnosci. Konsekwentnie ich brak oznaczatby
brak kryterium stanowigcego o godnosci. Nadrzednym uzasadnieniem god-
nosci osoby uzasadnianej naturalistycznie, a nie racjonalnie, byta dla Jana
Pawta II warto$¢ zycia i koniecznos¢ jego obrony, jak réwniez warto$¢ wol-
nosci. Podkreslat pierwotnos¢ prawa do zycia. W kontekscie krytyki aborcji,
obok argumentacji teologicznej, nie powoltywal si¢ na inteligencje czy funk-
cje myslenia, ale prawo do zycia przedstawiane jako najbardziej podstawowe
prawo $wiata przyrody i kazdej istoty:.

9 Z. Grocholewski, Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawla 11, s. 5.

10 ]. Galarowicz, Czlowicek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Kety
2000; tegoz, Paradoks egzystencji etycznej. Inspiracje: Ingarden—Wojtyla—Tischner, Krakéw 2009.

" ]J. Galarowicz, By¢ ziarnem pszenicznym. Nowa ksigzeczka o czlowieku, Kety 2006, s. 17-33,
165 in.

12°W. Szukalski, Prawo do wolnosci religijnej a misja Kosciola w swiecie wspdlczesnym w nauczaniu
Jana Pawta II, Poznan 2010, s. 12 in., 69 in.
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Z kolei Jarostaw Macala stwierdzil, ze ,elementy chrzescijanskie facza
nas w jedng europejska wspdlnote”'?. Wykluczyt tym samym z kregu wspo6l-
noty europejskiej nie tylko zydéow, muzulmanéw i wyznawcéw wszystkich
innych religii, ale takze ateistow. Stwierdzit réwniez, ze w preambule Kon-
stytucji RP znajduje si¢ odniesienie do ,Boga czy religii”. Odwolanie to
w polskiej preambule nie ma charakteru apostrofy, jak mogloby sugerowaé
twierdzenie Macaly, ale wymienia jako réwnoprawne rézne Zroédla wartosci,
przyznajac taki sam status Bogu, jak i ,innym zZrédlom”'*. , Krytycznej ana-
lizy” pontyfikatu, ale nie my$li Jana Pawla II, podjat si¢ Tadeusz Bartos,
ktory rozwazal réwniez pewne elementy filozoficzne i teologiczne, ale jego
gléwnym zamyslem bylta ocena pontyfikatu w kontekscie stosunku gtowy
Kosciota do $wiata swieckiego. Dlatego odnidst si¢ migdzy innymi do Opus
Dei. W odniesieniu do filozofii Jana Pawta II Barto$ przypisal papiezowi
blad, ktéry nazwal ,mastem maslanym”. Mial na mysli fragment encykliki
Veritatis splendor, w ktorej papiez wyréznil prawde subiektywng i obiektywna.
Barto$ zakwestionowal ten podzial, uznajac kazda prawde za subiektywna'>.
W przypadku tego rozréznienia nie chodzi zapewne o podstawe sadu praw-
dziwego lub falszywego, ktérym jest umyst (element subiektywny), ale o prze-
ciwstawienie idealizmu realizmowi, a tym samym subiektywnego i obiek-
tywnego odniesienia dla sadéw uznawanych za prawdziwe badz falszywe.

Cennych inspiracji dostarcza napisana przez Kalinowskiego i Swie-
zawskiego w 1964 roku ksigzka stanowigca zapis ich dyskusji, po§wigcona
charakterystyce zaréwno sytuacji Kosciota, jak i koscielnej filozofii, dysku-
towanej i rozstrzyganej w trakcie soborowych obrad'®. Ze wzgledéw chrono-
logicznych nie obejmuje filozofii Jana Pawla II, ale ilustruje problem $ciera-
nia si¢ ortodoksji z koncepcjami postgpu i zmiany w Kosciele.

W niniejszej ksigzce zwracam uwage miedzy innymi na filozoficzne
podstawy idei ekumenizmu i jednosci religijnej w publicznym nauczaniu
Jana Pawla II jako wypadkows idei nowozytnej i o$wieceniowej filozofii eu-
ropejskiej. Rowniez to zagadnienie w proponowanym podejsciu nie zosta-
to dotad przedstawione!”. Uwazam idee filozoficzne, wzmocnione nurtami
i ideami podzielanymi spotecznie i politycznie, za bardziej istotne i de-
terminujace aktywno$¢ ekumeniczng niz idee i dogmaty teologiczne, ktore

13 J. Macata, Jan Pawel II wobcc tzw. Konstytucji Europejskiej [w:] K. Kalinowska, B. Brodzin-
ska, M. Zamojska, Jan Pawet Il i Europa, Toruni 2009, s. 46.

4 Por. Preambuta Konstytucji RP z 1997, cytowana w niniejszej ksigzce.

5 T. Bartos§, Jan Pawel Il. Analiza krytyczna, Warszawa 2008, s. 75 i n.

16 ]. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie... Por. takze J. Kalinowski, Poszerzone serca.
Wspomnienia, Lublin 1997.

'7 Por. A. Radziwill, Jan Pawet I1. Apostot Stowian wschodnich, Krakéw 2008.
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istnialy znacznie wczesniej i nie tylko nie generowaly jednosci, ale nawet ja
rozbijaly, stajac si¢ przedmiotem sporu. W tym $wietle odniesienie do teo-
logii moze by¢ wzmocnieniem postulatéw ekumenicznych, ale nie jest ich
Zrédlem, ktére przyniosta dopiero filozofia nowozytna, szczegélnie o$wiece-
niowa oparta na podkreslaniu pozakonfesyjnej jednosci ludzkosci. Dlatego
praca Piotra Dziurdzinskiego wydaje si¢ raczej opisem skutkéw i formalnych
dzialan niz Zrédet idei ekumenizmu'®. Dorota Rudnicka-Kassem skoncen-
trowala si¢ na powigzaniu Jana Pawta II z dialogiem, mylnie przedstawiajac
dialog jako istote papieskiego stosunku do muzulmanéw. Dialog byt tylko
metoda obecng juz w §redniowieczu, migdzy innymi w Abelardowskiej Roz-
mowie migdzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem. Piszac o odwolaniach Wojtyty
do Martina Bubera, Emmanuela Levinasa czy Franza Rosenzweiga'®, nie
wskazata wtasciwych, moich zdaniem, Zrédet w nowej antropologii i me-
tafizyce rozwijanych w XVII i XVIII wieku, ukazujacych czlowieka jako
istote czujaca, podkreslajacych empati¢ i wage idei réwnosci. Dialog byt
tylko narzedziem.

Napisane przez Waldemara Chrostowskiego wprowadzenie do redago-
wanego przezen zbioru papieskich wypowiedzi na temat Zydéw i judaizmu
nie wspomina podstawowej zmiany sposobu rozumienia osoby i odniesienia
do zsekularyzowanego kontekstu mysli europejskiej poszukujacej jednosci
i rownosci ludzkosci?®. Ten sam brak odniesienia do filozoficznych Zrédet
nowego rozumienia osoby w Kosciele dostrzegam u Beaty Fasyn, ktora na-
pisala migdzy innymi o wspélnym lunchu ambasadora Izraela z dyplomata
watykanskim, ale nie odniosta si¢ do ideowych zmian, ktére umozliwity ten
lunch i kryjace si¢ za nim nowe rozumienie czlowieka i §wiata przez Kosciot
posoborowy?!'. Luiza Arabella Wawrzynska-Furman niepelnie przedstawifa
papieski stosunek do Zydéw. Nie odniosta sie do demonizowania Zydéw
w chrzescijaniskiej tradycji europejskiej i mozliwosci ich personalizacji wsku-
tek przyjecia nowej definicji osoby inspirowanej os§wieceniem?. W pracy tej
moze zaskakiwac¢ brak odniesieri migdzy innymi do Davida Israela Kertzera,
ktoéry podniést problem celowego depersonalizowania i dehumanizowania

'8 Piotr Dziurdzinski oméwil teologiczne podstawy elkumenizmu, przede wszystkim pod-
kreslanie przez Jana Pawla II wagi idei Trojcy Swi(;tej. Zob. P. Dziurdzinski, Istota ekumenii
w nauczaniu papieza Jana Pawla II, Warszawa 2009, s. 23 i n.; podobnie T. J. Chlebowski,
Ekumenizm duchowy w nauczaniu papieza Jana Pawlta II, Lublin 2006.

1 D. Rudnicka-Kassem, John Paul II, Islam and the Middle East, Krakéw 2012, s. 85.

20 'W. Chrostowski, Wprowadzenie [w:] tegoz (red.), Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta IT
1978-2005, Warszawa 2005, s. 25-46.

21 B. Fastyn, Jan Pawet II wobec konfliktu izraelsko-palestyriskiego, Warszawa 2004, s. 109.

22 L. A. Wawrzynska-Furman, Judaizm a ckumenizm w swietle nauczania Jana Pawla II, Torun
2009.
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Zyd(’)w w Kosciele, nazywajac to antysemityzmem, a nie, jak chcialta Waw-
rzyfiska-Furman, antyjudaizmem. Faktografia nie jest wylaczng domeng au-
torow polskich. Lorenzo Gulli, opisujac rézne wydarzenia z pontyfikatu Jana
Pawta II ilustrujace stosunek papieza do Zydéw, nie przekroczyt poziomu
relacji dziennikarskiej**.

W kontekscie tych opracowan ekumenizmu dostrzegam potencjalng
wage niniejszej ksiazki, w ktorej zamierzam wskaza¢ na pierwotne wobec
argumentacji religijnej i teologicznej idee filozoficzne podzielane przez Jana
Pawta II, ktére pozwalajg postrzega¢ go jako filozofa w pewnym stopniu
wpisujacego si¢ w si¢gajaca przynajmniej XVII wieku tradycj¢ mysli euro-
pejskiej. Z proponowanym przeze mnie zamystem archeologii idei zgodne
jest podejscie Harolda Kasimowa, ktéry we wstepie do zbioru papieskich
wypowiedzi dotyczacych dialogu migdzyreligijnego podkreslit wage teo-
logicznego wyobrazenia stworzenia ludzi przez Boga i statusu osoby jako
»dziecka Bozego”**. Mimo ze nie rozwinal tej mysli, cenne jest dostrzezenie
ideowego Zrédla i odréznienie istoty od przypadlosci w kontekscie interpre-
towania roli dialogu. Bez antropocentrycznej natury papieskiej filozofii, na
co zwracam uwage w niniejszej ksigzce, postawa otwarcia, szacunku i akcep-
tacji kazdego czlowieka ze wzgledu na jego przyrodzong godnosc¢ nie bylaby
mozliwa. Zrédla tego podejscia dostrzegamy przede wszystkim w krytycz-
nym wobec religii paradygmacie filozofii rozwijanej mi¢dzy innymi przez
Barucha Spinozg, Davida Hume’a, Immanuela Kanta czy Jeana Mesliera.

Jacek Maciej Wojtkowski zwrocil uwage na odniesienia Jana Pawta II
do polskiej tradycji tolerancji religijnej, jak réwniez na promowanie ekume-
nizmu, wage dialogu, tolerancji czy milosci**. Alfons Nossol ukazat cel eku-
menizmu przy$wiecajacy papiezowi: zjednoczenie chrzescijan majace pro-
wadzi¢ do jednosci ludzkosci*®. Wigcej Swiatla rzuca na mozliwe inspiracje
ideowe nauczania Jana Pawla IT ksiazeczka Bractwa Sw. Piusa X pod tytutem
Od ckumenizmu do milczqcej apostazji. 25 lat pontyfikatu. Opracowanie to juz za
sprawg tytulu sugeruje radykalng zaréwno historycznie i doktrynalnie, jak

% L. Gulli, Jan Pawet 11 i starsi bracia, przel. E. Miroslaw, Krakéw 2008.

2 H. Kasimow, Wstgp [w:] B. L. Sherwin, H. Kasimow, Jan Pawel I i dialog migdzyreligijny,
przet. A. Nowalk, Krakéw 2001, s. 17.

2 ] M. Wojtkowski, Ku jednosci chrzescijan, Olsztyn 2009, s. 33-48. Autor jedynie w krot-
kim rozdziale przedstawil ekumeniczne odniesienia papieza w trakcie pielgrzymek do Polski.

26 A. Nossol, Jana Pawla Il pontyfikat ekumenicznej nadziei [w:] Z. Glaeser (red.), Pontyfikat
ckumenicznej nadziei. Z Janem Pawlem II na drogach ekumenii, Opole 2008, s. 16. Zaden z trzy-
dziestu szeSciu autoréw artykulow tego tomu poswigconego ekumenizmowi Jana Pawta II nie
odniost sie do europejskiej tradycji myslowej akcentujacej nadrzedng wage godnosci i zycia
ani nie podkreslil znaczenia wplywu idei sekularyzacyjnych na zmiang orientacji Kosciola,
pozostajac raczej na poziomie skutkéw niz przyczyn i genezy ekumenizmu.
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i filozoficznie wage ekumenicznej orientacji soboru i polskiego papieza. Pod-
kresla opozycyjny wobec przedsoborowego nauczania charakter idei ekume-
nizmu, ktérej afirmacja wymagata przyjecia nowozytnego, o§wieceniowego
paradygmatu filozoficznego przez sobér, a nastepnie Jana Pawta II. Bractwo
dostrzegto zagrozenie relatywizacja, zakwestionowanie jednej prawdy Kos-
ciola i jego nadrzednosci, zaakceptowanie herezji i koncepcji modyfikowa-
nia nauczania, a na gruncie praktycznym apostazj¢. Zagrozenia te, konklu-
zywne na podstawie przedsoborowej metafizyki, pozwolily Bractwu uzna¢
ide¢ ekumenizmu za dzieto diabla: ,Pod pretekstem poszukiwania jednosci
ekumenizm rozprasza trzodg; nie nosi wigc znamienia Chrystusowego, ale
raczej sprawcy podzialéw par excellence — diabta™”.

Postrzegam papieska teoretyczng i praktyczng aktywno$¢ ekumenicz-
ng jako integralny element globalnego pragnienia jednosci, historycznie
i kulturowo za$ — jako ilustracj¢ dokonujacego si¢ w Kosciele oswiecenia.
W tym kontekscie stwierdzam brak opracowan analizujacych podstawy
ideowe nauczania papieza w Swietle trwalosci i zmiany, réwniez w przypad-
ku prac niepolskojezycznych?. Jednym z wyjatkéw jest La pensée de Jean-
-Paul II Philippe’a Portiera”. Opracowania pontyfikatu, jezeli odnosza si¢
do problematyki filozoficznej, koncentrujg si¢ przede wszystkim na wyrazo-
nych explicite w dzietach Wojtyly wybranych zagadnieniach antropologicz-
nych i etycznych, szczegolnie w Osobie i czynie oraz Mitosci i odpowiedzialnosci.
W przypadku filozofii Jana Pawla II obszar analiz zawe¢zony jest zazwyczaj
do problematyki relacji miedzy filozofig i nauka a teologia przedstawionych
w encyklice Fides et ratio®.

Wydaje sig, ze zadne z opracowan nie przedstawia analizy idei le-
zacych u podstaw oficjalnego nauczania papieza w sposéb proponowany
w niniejszej ksigzce. Jarostaw Kupczak skoncentrowal si¢ przede wszyst-
kim na rozwazaniach nad filozofia Wojtyly w swietle jego etyki i koncepcji

27 Bractwo Sw. Piusa X, Od ekumenizmu do milczqcej apostazji. 25 lat pontyfikatu, przel.
T. Maszczyk, Warszawa 2004, s. 36.

2 G. O’Collins, M. A. Hayes, Legacy of John Paul II, London 2008; J. Kupczak, Destined
for Liberty: The Human Person in the Philosophy of Karol Wojtyla/John Paul II, Washington 2010;
A. M. O’Reilly, Conjugal Chastity in Pope Wojtyla, New York 2010; D. Savage, Subjective Dimen-
sion of Human Work: The Conversion of the Acting Person according to Karol Wojtyla/John Paul IT and
Bernard Lonergan, New York 2008; S. Greeg, ]. Meadowacroft, Major Conservative and Libertar-
ian Thinkers: Modern Papacy, New York 2009; D. R. Foster, J. W. Koterski, Tivo Wings of catho-
lic Thought: Essays on Fides et Ratio, Washington 2003; A. Mazur, Linsegnamento di Giovanni
Paolo II sulle altre religioni, Roma 2004.

2 P. Portier, La pensée de Jean-Paul II, Paris 2006.

30 J. P Hittinger, The Vocation of the Catholic Philosopher. From Maritain to John Paul 1I,
Washington 2010; D. R. Foster, J. W. Koterski, Tivo Wings...
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$wiadomosci odnoszonych do Kanta, Edmunda Husserla czy Maksa Schele-
ra*'. W jednym z artykuléw podkreslal wage przypisywana wolnosci przez
Wojtyle i Jana Pawta II*2. Kevin J. P. McDonald eksponowal istotna rolg
Jana Pawta II w rozwoju ruchu ekumenicznego, ale nie odniést si¢ do filozo-
ficznych podstaw ani konsekwencji rozwijania tych idei**. Rocco Buttiglione
analizowal filozofi¢ Wojtyly**. Giovanni Reale w ksiazce zatytutowanej Karol
Wojtyta pielgrzym absolutu w pierwszej cz¢sci odniost si¢ przede wszystkim do
Osoby i czynu, Milosci i odpowiedzialnosci i Fides et ratio, w drugiej analizowat
Pamigc i tozsamosc®. Jean Offredo zwrdcil uwage na pokrewienistwo ideowe
papieskiego nauczania o godnosci i obronie praw czlowieka z o$wiecenio-
wym paradygmatem moralnym i zsekularyzowanymi wartosciami ,wolnosci,
rownosci i braterstwa” jako zgodnymi z Ewangelia®®.

Na wigksza uwage zasluguja prace Philippe’a Joberta®”, Antoine’a Gug-
genheima®® i praca redagowana przez Johna P. Hittingera*. Jobert koncentro-
wal si¢ na ukazaniu filozoficznych podstaw i inspiracji Wojtyly. Wskazywal
subiektywistyczng etyke i antropologie jako nurty najbardziej podstawowe
i determinujace filozoficzne stanowisko Jana Pawta II, dostrzegajac inspi-
racje mysla subiektywistyczng w pierwszych czterech latach pontyfikatu.
Wartos¢ tej ksigzeczki dla niniejszych rozwazan dotyczy przekonania jej
autora o niemozliwosci innego uksztaftowania filozofii Jana Pawta II niz
idealizm wynikajacy z fascynacji Wojtyly filozofig subiektywistyczna, ktéra
byta sprzeczna z tomizmem.

Guggenheim podkreslal, w swojej wprowadzajacej w biad podtytu-
tem ksigzce*, humanistyczny i antropologiczny charakter mysli Wojtyly
i wskazywal przede wszystkim na odniesienie Osoby i czynu do fenomeno-
logii, szczegdlnie Schelera. Odnidst si¢ takze do filozofii rozwijanej pod-
czas Soboru Watykanskiego II. Tytutowej filozofii Jana Pawta II poswiecit

31 ]. Kupczak, Destined for Liberty...

32 ]. Kupczak, Wolnosc osoby ludzkiej wedtug Karola Wojtyly — Jana Pawla II, ,Teologia w Pol-
sce”, 5, 1/2011,s. 107 i n.

% K. J. P. McDonald, The Legacy of Pope John Paul II: Ecumenical Dialogue [w:] G. O’Collins,
M. A. Hayes, Legacy of John Paul 11, s. 111 in.
4 R. Buttiglione, 1l pensiero di Karol Wojtyla, Milano 1982.

% G. Reale, Karol Wojtylta pielgrzym absolutu, przet. M. Gajda, Warszawa 2008.

36 1. Offredo, Jean Paul II ou Le réve de Jérusalem, Paris 1998, s. 71 i n.

37 P. Jobert, Initiation a la philosophie de Jean-Paul II, Saint-Etienne 2011.

3 A. Guggenheim, Pour un nouvel humanisme. Essai sur la philosophie de Jean-Paul II, Paris 2011.

% J. P. Hittingex, The Vocation of the Catholic Philosopher. From Maritain to John Paul I,
Washington 2010.

40 Podtytul Essai sur la philosophie de Jean-Paul II mylnie sugeruje refleksje nad papieska
filozofig. W rzeczywistosci ksigzka w ogole nie dotyczy filozofii Jana Pawla II, ale rozwazan
wokot filozofii Wojtyly, i to nie calej, ale tej zawartej przede wszystlkim w Osobie i czynie.

w
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niewielki ostatni fragment dotyczacy nowego stosunku Kosciota do narodu
zydowskiego, rozwazany bardziej w kontekscie nauczania soboru niz filo-
zofii papieza*'. Guggenheim, podobnie jak Jobert, uznat subiektywistyczny
charakter papieskiej filozofii. Praca pod redakcja Hittingera poswigcona jest
wybranym zagadnieniom dotyczacym poszczegélnych encyklik Jana Pa-
wla II, ksztaltowania si¢ nowej nauki Kosciota w trakcie Soboru Watykan-
skiego II czy specyfiki katolickich filozoféw II potowy XX wieku, szczegblnie
Jacques’a Maritaina. Analizy nowatorskiego charakteru orzeczen dotycza-
cych wolnosci religijnej, jednosci i ekumenizmu czy metafizycznej wartosci
osoby i prawdy nie s3 jednak konfrontowane z przedsoborowym naucza-
niem Kosciola w $wietle metafizycznych podstaw i ich konsekwencji.

Heinz Lothar Barth uznat Jana Pawta II za wiernego tomizmowi w kon-
tekscie filozofii bytu i filozofii moralnosci*?. Uwazam, ze papiez pod wieloma
wzgledami zmarginalizowal znaczenie filozofii tomistycznej. Mimo wskaza-
nia na tradycje metafizyki chrzescijanskiej utozsamiajacej Boga z aktem ist-
nienia, Esse, szczegolnie eksponowanym w tomizmie, papiez, powolujac si¢
na Etienne’a Gilsona, wykroczyl poza ramy metafizycznych prob rozumie-
nia Boga, wskazujac na jego niepoznawalnos¢ i raczej negatywny charakter
dyskursu o Bogu**. W pewnym sensie mozna moéwi¢ o dystansie papieza
wobec tomistycznej tezy o poznawalnosci istnienia, natury i wlasciwosci
Boga. Jan Pawel II uznal, Zze tomistyczna metoda wskazuje ,,0 wiele bardziej
na niepodobiefistwo niz na podobienistwo, o wiele bardziej na nieporéwny-
walnos¢ niz na poréwnywalnos¢ Boga do stworzen”, a teze o niepojetnosci
Boga uznal za ilustracje jego nieskoniczonosci i transcendencji**. Zdaniem
Bartha, papiez raczej krytycznie ocenial islam w kontekscie wiary w praw-
dziwego Boga. Moim zdaniem, nauczanie Jana Pawta II na temat innych
wyznan, szczegélnie monoteistycznych, opierato si¢ nie tylko na szacun-
ku, ale i uznaniu ich prawomocnosci. Papiez nie uwazal braku akceptacji
pojecia Boga tréjjedynego w islamie za czynnik implikujacy dystansowa-
nie si¢ chrzedcijan do muzulmanéw i przypominal o trudnym poznawczo
charakterze chrzescijanskiego ,,monoteizmu trynitarnego”®.

4O Janie Pawle II w tym kontekécie znajdujemy jedynie kilka stron: A. Guggenheim, Pour
un nouvel humanisme. .., s. 240-243, 246-249.

42 H.-L. Barth, Papst Johannes Paul 1I. Santo subito? Ein kritischer Riickblick auf sein Pontifikat,
Stuttgart 2011, s. 174 in.

3 Jan Pawel II, Bdg nieskoriczonego majestatu. Katecheza, 7 sierpnia 1985 r. [w:] tegoz, Dziela
zebrane, t. 6,s. 523 i n.

4 Jan Pawel I, Bdg niepojety, nieogarniony (Deus absconditus). Katecheza, 28 sierpnia 1985 r.
[w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 6, s. 525 i n.

* Jan Pawel 11, Dialog z islamem. Katecheza, 5.05.1999 r. [w:] tegoz, Dziela zchrane, t. 8,
s.569in.
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Wsrod polskojezycznych opracowan spotykamy i takie, ktére w pew-
nym sensie poglebiaja podzialy, szczegdlnie te wyrastajace z historycznej
opozycji miedzy Kosciolem a wtadza panstwowa PRL i tak zwanymi post-
komunistami w III Rzeczypospolitej. Przyktadow dostarczaja teksty wpro-
wadzajace do pielgrzymek do Polski. Leon Knabit podkreslal we wprowa-
dzeniu do pielgrzymki z 22 maja 1995 roku antyklerykalizm polityczny
III RP, nieche¢ wladz wobec KoSciola i ,,zniewalanie sumien”, ktére mimo
ze dotyczylo przede wszystkim PRL, wspotczesnie mialo by¢ realizowane
w bardziej subtelny sposéb*®. Dystansuj¢ si¢ wobec tak antagonistycznego
przedstawiania najnowszej historii Polski, szczegélnie w kontekscie pokojo-
wej orientacji Jana Pawla Il i jego troski o rozw6j dobrobytu w Polsce. Wstep
napisany przez Knabita wydaje si¢ niemal neutralny w obliczu wprowadze-
nia do szostej pielgrzymki napisanego przez Marcina Przeciszewskiego. Juz
nawet nie chodzi o to, ze autor uznal opady deszczu we Wroctawiu w dniu
przylotu papieza do Polski za zla wrézbe (,bylo zimno, lal deszcz. To nie
byta dobra wrézba na przysztosc¢”)*. Przeciszewski, ktory odpowiadat za ob-
stuge prasowa pielgrzymek do Polski, ocenil negatywnie powierzenie przez
rzad obstugi prasowej szostej pielgrzymki ,propagandziScie z okresu stanu
wojennego”*, co uznal za ilustracj¢ ,dezintegracji spolecznej” w Polsce, za
to, ze ,,co$ generalnie si¢ posypalo”®. Tom gromadzacy wypowiedzi papieza
z polskich pielgrzymek chyba nie jest adekwatnym miejscem do wyrazania
tak osobistych ocen, tym bardziej ze przemoéwienia Jana Pawla II wzywaty
wlagnie do unikania jakichkolwiek animozji i podziatéw na tle stosunku do
komunistycznej przesztosci kraju jako zagrazajacych demokratycznej konso-
lidacji mlodego przeciez, bo odrodzonego zaledwie w 1989 roku, panstwa.
W przeméwieniu powitalnym szoéstej pielgrzymki skierowanym do prezy-
denta Rzeczypospolitej i kardynata metropolity wroctawskiego Jan Pawet 11
wyrazil uznanie dla rozwoju polskiej demokracji, a jezeli wskazal na obec-
no$¢ pewnych ,probleméw i napiec”, to rownoczesnie podkreslal wage so-
lidarnosci spotecznej i narodowego potencjatu Polakéw?’. W przemoéwieniu
pozegnalnym pozytywnie ocenil rozwo6j Polski, a istniejace trudnosci uzna-
wal za mozliwe do przezwyci¢zenia ze wzgledu na solidarne zjednoczenie

6 L. Knabit, Wstgp do pielgrzpmki Jana Pawla 1I do Polski: 22 maja 1995 [w:] Jan Pawel II,
Dziela zebrane, t. 9, s. 633 i n.

47 M. Przeciszewski, Wstgp do pielgrzymki Jana Pawla II do Polski: 31 maja — 10 czerwea 1997
[w:] Jan Pawet 11, Dzieta zebrane, t. 9, s. 651.

4 Tamze, s. 651.

4 Tamze.

50 Jan Pawel II, Przemowienie powitalne na lotnisku Starachowice, Wroctaw, 31 maja 1997 r.
[w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 9, s. 655 i n.
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narodu i $wiadomos¢ koniecznosci obrony wspélnych, podstawowych warto-
$ci’!. Podczas przeméwienia pozegnalnego w Balicach w 1999 roku papiez,
zyczac Polsce pomyslnego rozwoju, nie domagat si¢ ustanowienia Polski
religijnej ani tym bardziej katolickiej, ale ,umocnionej duchem mitosci wza-
jemnej i spotecznej”. Zarysowal wizj¢ panstwa i spoleczenstwa demokra-
tycznego i zsekularyzowanego, ktére realizuje wartosci i prawa podstawowe.
Zamyst ten wyrazil w tym samym miejscu trzy lata p6zniej, koncentrujac si¢
na eksponowaniu wagi przestrzegania wartosci moralnych stuzacych dobru
kazdego cztowieka. Jezeli odnidst sie¢ do moralnego wzorca nauki spotecz-
nej Kosciola, to wylacznie w perspektywie jej rezultatéw spotecznych, a nie
koscielnego kontekstu®®. Dlatego nie zgadzam si¢ z kazda proba upolitycz-
niania papieskich pogladéw i wypowiedzi jako niezgodnych z zamystem
papieza, ktéry przemawiajac do francuskich duchownych w 1986 roku,
przypominal im o zakazie politycznego zaangazowania si¢ nawet w sytuacji
uznania pogladéw swoich wiernych za stuszne, aby duchowny jako osoba
neutralna moégt by¢ ,otwarty wobec wszystkich i jasno zorientowany na
krélestwo Boze”*. Wymog ten dotyczyl przede wszystkim papieza, ktérego
urzad mial charakter globalny i w kontekscie idei przewodnich pontyfikatu
Jana Pawta II: pokoju, wolnosci i braterstwa, nie mégt angazowac si¢ w zad-
na ze stron istniejacych dychotomii. Swoja apolitycznos¢ papiez wyrazit
bezposrednio migdzy innymi w Madrycie w 1982 roku, nie tylko przypo-
minajac o ,religijnym i pasterskim” charakterze jego wizyt, ale i domaga-
jac sie¢ od wiernych zagwarantowania tej neutralnosci i nieupolityczniania
nauczania papieskiego.

Nie zgadzam si¢ réwniez z interpretacja pontyfikatu zaproponowana
przez Mariana Skrzypka w 1983 roku’®. Mimo korzystniejszej dla mnie
réznicy perspektywy czasowej i mozliwosci odniesienia si¢ do catego pon-
tyfikatu uwazam, ze papieskie teksty i wypowiedzi z pierwszych pigciu lat
nie uzasadniaja oceny Skrzypka dotyczacej papieskiego rozumienia pokoju,

>t Jan Pawel II, Przemdwienie pozegnalne na lotnisku w Balicach, Krakéw, 10 czerwca 1997 r.
[w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 9, s. 758.

>2 Jan Pawel II, Przemdwienie pozegnalne na lotnisku w Balicach, Krakéw, 17 czerwca 1999 r.
[w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 9, s. 891.

53 Jan Pawel II, Przemdwienie powitalne na lotnisku w Balicach, Krakoéw, 16 sierpnia 2002 r.
[w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 9, s. 898.

>4 Jan Pawel I, Przemdwienie do kaptandw, diakondw, seminarzystow i ich rodzin Tozsamo$¢ i mi-
sja, Ars, 6 pazdziernika 1986 r. [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 10, s. 197.

>3 Jan Pawel II, Przemowienie na lotnisku Barajas Przybywam, aby utwierdzi¢ wiar¢ w Chry-
stusa, pokrzepi¢ nadziej¢, wzmocni¢ dziela, Madryt, 31 pazdziernika 1982 r. [w:] tegoz,
Dziela zebrane, t. 10, s. 347.

56 Filozofia i mysl spoleczna Jana Pawla I, seria: Studia Religioznawcze, Warszawa 1983.
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roli przypisywanej Afryce i wagi ekumenizmu. Skrzypek postrzegal naucza-
nie o pokoju jako rezultat pacyfistycznych tendencji wspoélczesnego $wiata,
ale nie uznal autonomicznego charakteru papieskiego nauczania o pokoju,
ktére miato mie¢ charakter wtorny wobec problematyki ekonomicznej czy
politycznej. Skrzypek uwazal réwniez, ze papiez za warunek pokoju uznat
zmiang Swiata, ktora ,nalezy zacza¢ od czlowieka™’. Papiez uznawal pokoj
za warto$¢ nadrzedng i absolutng, dlatego jego wypowiedzi o pokoju nie
ograniczaly si¢ do sytuacji zagrazajacej zyciu i utrzymaniu pokoju, ale pod-
kreslaly pierwotng wage tej wartosci jako podstawy innych. W tym $wietle
pokdj nie byl rezultatem ,zmiany $wiata”, ale implikowal modyfikowanie
tak mentalnosci i obyczajowosci, jak i struktur politycznych i spotecznych.
Skrzypek zinterpretowal papieskie uznanie dla duchowosci i religijnosci
afrykanskiej jako polityczny zamyst papieza pragnacego podkresli¢ wartos¢
~trzeciej drogi bliskiej socjalizmowi”, a przede wszystkim opozycyjnej wobec
radykalnych nurtéw zwiazanych z islamem. W tym kontekscie odczytywat
zamach na papieza jako rezultat niechgci Srodowisk muzutmanskich®®. Uwa-
zam, ze papiez podkreslal wage ustroju demokratycznego i zalety gospo-
darki wolnorynkowej, chociaz zalecal skorygowanie jej wad odniesieniem
do potrzeb i sytuacji szczegdlnie najubozszych i najstabszych. Ale podsta-
wowym zamystem Jana Pawta II bylo uznanie wartosdci kapitalizmu, a nie
socjalizmu. Nie postulowal ,trzeciej drogi”. Chrzescijanstwo w nauczaniu
Jana Pawta II nie moze by¢ interpretowane jako ,trzecia droga”, obok kapi-
talizmu i socjalizmu. To zestaw uniwersalnych wartosci moralnych i norm
etycznych potencjalnie kompatybilnych z kazdym ustrojem i typem gospo-
darki, jezeli respektuja te wartosci i cenia cztowieka. Papiez, ktory zastynat
pojednaniem z ré6znymi religiami, nie tylko nie dazyt do ich wzajemnego
antagonizowania, ale wrecz eksponowat wage islamu.

Skrzypek utozsamil ekumenizm z ideg jednosci religijnej i terminem
tym objal pojednanie catej ludzkosci, mimo Ze ekumenizm jest ruchem
i idea wewnatrzchrzescijanska. Autor raczej niewlasciwie utozsamil ekume-
nizm z ideami jednosci ludzkosci, globalnego pokoju i tolerancji, a nawet
z dialogiem>. Warto zatem przypomnie¢ rozr6znienie Wojtkowskiego eku-
menizmu jako ruchu i idei zmierzajacej do jednosci chrzescijan oraz koncep-
cji dialogu migdzyreligijnego®. Skrzypek uznal za przyczyng ekumenizmu

7 M. Skxzypek, Filozofia i teologia pokoju Jana Pawla II [w:] tamze, s. 121.

58 Tamze, s. 132.

59 Tamze, s. 134.

60 J. M. Wojtkowski, Ku jednosci chrzescijan, Olsztyn 2009, s. 33 i n. Por. talkze hasta ,eku-
menizm” i ,dialog miedzyreligijny” [w:] E. Sakowicz (red.), Jan Pawet I, Encyklopedia dialogu
i ekumenizmu, Radom 2006, s. 129 in., 163 in.
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dazenie do stworzenia opozycji migdzy ,fideistami” a ,materialistami
i ateistami”®’. Rozumiem, ze w okresie powstania tego tekstu §wiadomos¢
dualistycznej, dychotomicznej struktury rzeczywistodci byta umacniana
i potwierdzana przez kontekst ,.zimnej wojny” i opozycji miedzy Zachodem
a Wschodem, demokracja a kapitalizmem, komunizmem a socjalizmem,
Kosciotem a ,Solidarnoscia”, prawica a lewica. Ale polski papiez, przynaj-
mniej na plaszczyznie oficjalnego, publicznego nauczania nie angazowat
si¢ w te antagonizmy. Zamystem idei ekumenicznych byto zniesienie anty-
nomii migdzy wyznawcami chrzedcijanstwa i moralne zjednoczenie, a nie
tworzenie sojuszu przeciwko osobom niewierzacym, ktére réwniez byty ce-
nione przez papieza ze wzgledu na godnos¢ i potencjal moralny. Zamyst
ekumenizmu odpowiadajacego rozumieniu Soboru Watykanskiego II i Jana
Pawta II zarysowal migdzy innymi Johannes Willebrands, przewodniczacy
Sekretariatu Jednosci Chrzescijan, wymieniajac ,nawrécenie serca, wol-
ny wylew milosci, pokory, przebaczenia i stuzby” jako najwazniejsze cele
ekumenizmu®. Skrzypek zakonczyl swoje rozwazania uznaniem papieskiej
koncepcji pokoju za ,doktryne utopijng”®.

Negatywnie oceniam interpretacje papieskiego nauczania kierowanego
do Polakéw w trakcie pielgrzymki w 1991 roku zaproponowang przez Toma-
sza P. Terlikowskiego. Uwazal, ze papiez krytykowal koncepcj¢ panstwa neu-
tralnego ,$wiatopogladowo”, ktére Terlikowski utozsamil z relatywizmem
i agnostycyzmem®’. Jan Pawel II opowiadal si¢ za koncepcja panistwa neu-
tralnego w Polsce i w kazdym innym panstwie dazacym do zagwarantowania
pokojowego zycia w warunkach pluralizmu. Krytykowal panstwo ateistycz-
ne, promujace idee ateistyczne i antyreligijne, ale nie panstwo neutralne.
Terlikowski zapewne nie akceptowal zamystu neutralnosci panstwa, jezeli
napisal, ze Polska ,ma pelne prawo do jasnego przyjecia zatozenia, ze Bog
istnieje”®. Zapis taki kolidowalby nie tylko z obowiazujaca konstytucja,
ktérej preambuta wskazuje na obowigzek powszechnego podzielania war-
tosci i praw podstawowych, a nie sposobu ich uzasadnienia, ale i z podej-
$ciem Jana Pawla II, ktory nie domagat si¢ odniesienia do Boga na pismie
i w prawie, ale w moralnosci i codziennym zyciu. Jan Pawet II opowiadat

o1 M. Skazypek, Filozofia i teologia..., s. 133.

2 ]. Willebrands, Ruch ekumeniczny dzisiaj [w:] Aspz. Spotkanie religii swiata, Kalwaria Ze-
brzydowska 1990, s. 8.

% M. Skrzypek, Filozofia i teologia..., s. 149.

¢ T. P. Terlikowski, Rzeczpospolita papieska. Jan Pawet II o Polsce do Polakow, Warszawa 2009,
s. 113.

65 Tamze, s. 114.
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si¢ za ustanowieniem panstwa neutralnego, ktére nie dyskryminuje przed-
stawicieli systemow religijnych. Przejawy takiej dyskryminacji uznawatl za
formy nieprawidtowosci, a najwigksze wymagania stawial przed chrzescija-
nami i przypominat im o koniecznosci osobistego, codziennego Swiadczenia
o ich religijnosci, konsekwentnodci i autentycznodci moralnej®. Pojawienie
si¢ takich pogladow i interpretacji w ksiazce wydanej przez Centrum Mysli
Jana Pawla II w Warszawie wzmacnia przekonanie o koniecznosci bezpo-
$redniego odnoszenia si¢ do papieskich tekstow, a nie tylko ich omoéwien.
Propozycja Terlikowskiego koliduje nie tylko z pokojowym projektem plura-
listycznej koegzystencji praktycznie realizowanej w ustawodawstwie polskim
i unijnym, ale i z koncepcja panstwa i sfery publicznej rozwijang przez Jana
Pawta II. Innego typu problemy ma krakowski odpowiednik warszawskie-
go centrum, OSrodek Badani nad Mysla Jana Pawta II. Jego publikacje nie
tylko nie analizuja Zrédet i filozoficznych inspiracji mysli Jana Pawla II, ale
nawet w pracy formalnie poswigconej ,,postudze myslenia” papieza autorzy
tego zbioru koncentruja si¢ przede wszystkim na zreferowaniu wybranych
elementéw mysli Wojtyly, a nie Jana Pawta II¢7.

Zbigniew Stachowski podkredlit uniwersalno$¢ papieskiego nauczania
eksponujacego znaczenie moralnosci niezaleznej od réznic miedzyludz-
kich®. Z kolei w pracy zbiorowej pod tytulem Idec i wartosci. Humaniora
Jana Pawla 11°° zaden z dwudziestu dwoch autoréw nie podjal zagadnienia
genezy filozoficznej papieskiego nauczania ani nie zwrdcil uwagi na jego
oryginalnos¢.

Brak literatury poswigconej filozoficznym podstawom publicznego na-
uczania Jana Pawla II inspiruje do zaproponowania wlasnej interpretacji
filozoficznych inspiracji papieza. Niniejsza ksigzka stanowi¢ moze uzupel-
nienie literatury poswigconej filozoficznemu kontekstowi nauczania papie-
skiego, przedstawiajac je na tle zmiany metafizyki KoSciota. Zainteresowa-
nie papieskim nauczaniem analizowanym przez pryzmat filozofii sktonilo
mnie do zaproponowania pracy poswigconej mysli Jana Pawta II, ktéry nie
tylko nie przestal by¢ filozofem w dniu wyboru na urzad glowy Kosciola,
ale wlasnie wtedy musial si¢ nim sta¢ by¢ moze w wigkszym stopniu, niz
kiedy byl profesorem filozofii w Lublinie. W ksiazce podkreslam, ze papiez

%0 Jan Pawet 11, Homilia w czasie liturgii stowa odprawionej przed kosciolem Braci Polskich Meczen-
nikdw, Gorzéw Wiellkopolski, 2 czerwca 1997 r. [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 9, s. 685.
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28 Stan badan

$wiadomie wykorzystal filozofig, a nie teologie, jako jedyne mozliwe narze-
dzie zar6wno ewangelizacji, jak i promowania wartosci, ktére w pluralistycz-
nej rzeczywistosci nie mogly by¢ przedstawiane jako katolickie czy nawet
chrzescijanskie, ale jako powszechne, humanistyczne dziedzictwo ludzkosci
wypracowane w réwnej mierze przez chrzescijan, co przez wyznawcéw in-
nych religii i ateistow.



