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Wstep

Koniec XX i poczatek XXI wieku to triumfalny powr6t religii na scene
polityczna. Jeszcze w 1992 roku stynny amerykanski politolog Francis Fu-
kuyama zapowiadat , koniec historii” i triumf systemu demokratycznego
z jego liberalizmem, indywidualizmem i sekularyzmem!, ktéry miat na
dobre poradzi¢ sobie z wszelkimi totalitaryzmami, aby w 2011 réwnie
przekonywujaco dowodzi¢, jak wazna jest rola religii w umacnianiu norm
i spajaniu spoteczenistw?. Kiedy Gilles Kepel w 1991 roku opublikowatl
La Revanche de Dieu, w ktorej opisywal religijng rekonkwiste $wiata, jego
ksigzka spotkata sie z ostra krytykg wielu politologéw nadal wierzacych
w nieodwracalno$¢ proceséw sekularyzacyjnych. Po 11 wrze$nia 2001
roku ksiazke Kepela przetlumaczono na kilkadziesiat jezykdw, przyznajac
tym samym, ze stawiana przez niego teza o ,psychospotecznych mecha-
nizmach antyzachodniego resentymentu peryferii, ktéry przybiera parare-
ligijna forme”, ma wiele cech prawdopodobienstwa®. Samuel Huntington
juz w 1993 roku uprzedzal o nieuchronnym zderzeniu cywilizacji, przy
czym jego definicja cywilizacji pokrywala sie niemal z definicjg religii*.
W 2004 roku ukazala si¢ niezwykle interesujaca ksigzka Pippy Norris
i Ronalda Ingleharta Sacred and Secular. Religion and Politics Worldwide,
w ktérej autorzy, na podstawie gruntownie przeprowadzonych badan,
dowodzili, Ze wzrost religijno$ci obserwowany na przetomie wiekow jest
silnie skorelowany z poczuciem braku bezpieczenstwa i utratg tozsamosci
w globalizujacym sie $wiecie®. Norris i Inglehart idg dalej tym tropem,

! E Fukuyama, The End of History and the Last Man, London 1992. Wyd. pol.:
Koniec historii, Poznan 1996.

2 F Fukuyama, The Origins of Political Order. From Prehuman Times to the French Revo-
lution, New York 2011. Wyd. pol.: Historia tadu politycznego. Od czaséw przedludzkich do
rewolucji francuskiej, Poznan 2012.

3 G. Kepel, Zemsta Boga, Warszawa 2010.

* S. Huntington, The Clash of civilizations?, , Foreign Affairs” 1993, nr 3, s. 22-49.

> P Norris, R. Inglehart, Sacred and Secular. Religion and Politics Worldwide, New
York 2004. Wyd. pol.: Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie, Krakow 2006.
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a ich zapowiadana na 2014 rok ksiazka nosi znaczacy tytul The Four Hor-
semen of the Apocalypse: Understanding Human Security®.

Wydaje sie, ze z optymizmu 1989 roku, kiedy $wiat uwierzyl w moz-
liwo$¢ pokojowej transformacji systeméw autorytarnych nie pozostato
juz nic. Zamachy terrorystyczne w Nowym Jorku, Madrycie czy Londynie
obnazyly naiwnoé¢ myslenia zyczeniowego. Swiat zglobalizowany nie stat
sie ani bardziej przyjazny, ani bardziej bezpieczny. Westernizacja okazala
sie powierzchowna, nie wytonila sie takze zadna uniwersalna ideologia,
ktoéra zapelnitaby pustke po utraconych tozsamosciach, zdewaluowanych
wartosciach czy straconych z piedestatu autorytetach. Swiecki humanizm,
ktory miat zastapi¢ religie, skompromitowal sie razem z liberalizmem
i ,niewidzialna reka rynku”, ktére mialy zastapi¢ panstwo. Kryzys eko-
nomiczny zapoczatkowany w 2008 roku pozbawil ludzi resztek poczucia
bezpieczenstwa.

Swiat sie zmienia, ale ludzkie reakcje na zmiany juz nie tak bardzo.
Pesymizm zawsze byt cieniem kryzysu, a odpowiedzia zawsze byta religia.
W obliczu powszechnego leku religia wydaje sie skuteczniejsza niz prozac,
chociaz moze mie¢ rownie niebezpieczne efekty uboczne. Georges Corm
stawia wazne pytanie: ,Jesli dawne ideologie ograniczaly i wykrzywialy
naszg percepcje rzeczywistosci, to czy obecny »powrét do Bogas, rosnacy
autorytet duchowienstwa, $wiadomo$¢ uciénionej tozsamosci i obudzo-
ne wspomnienia nie zaslepiaja nas dzisiaj jeszcze bardziej?”” I odpowia-
da na nie twierdzaco. Dla Corma, podobnie jak dla Kepela, religia jest
przede wszystkim wtadzg, tak jak Bog jest projekcja ludzkiej potrzeby
panowania, dlatego ich ocena jest bardzo pesymistyczna. ,U podstaw
rozwoju réznych ruchdw religijnych wyruszajacych na podboj $wiata tkwi
logika konfliktu” - twierdzi Kepel. ,Konflikt ten jest ostatecznie wojna
miedzy »wiernymic, ktérzy czynig z reafirmacji swej tozsamosci religij-
nej kryterium prawd wykluczajacych sie nawzajem i osobliwych”8. Czy
rzeczywiécie musimy dokona¢ wyboru miedzy sekularyzmem a religia
postrzegana jako sita destrukcyjna? Czy zepchniecie religii do sfery pry-
watnej bylo jedyna alternatywa? Czy w XXI wieku religia i polityka moga
wspolistnie¢ dla wspdlnego dobra? I czy istnieje jeszcze co$ takiego jak
wspoélne dobro?

¢ P Norris, R. Inglehart, The Four Horsemen of the Apocalypse: Understanding Human
Security, za: http://www.pippanorris.com.

7 G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007, s. 16.

8 G. Kepel, dz.cyt.,, s. 278.
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Globalne problemy wymagaja globalnych rozwiazan, tymczasem po-
litycy nadal myéla przede wszystkim lokalnie, bo albo nie maja intelek-
tualnych predyspozycji do wiekszych wyzwan, albo/i tego wymaga od
nich interes polityczny i demokracja sondazowa. Wiek XXI zapowiada
czasy pelne napiec i narastajgcych konfliktéw spotecznych. W tempie nie-
spotykanym od XIX wieku rosng nieréwnosci spoleczne i diasporyzacja
$wiata, spowodowane procesami globalizacyjnymi, tymczasem nie wida¢
zadnej sily politycznej, ktéra bylaby w stanie sprosta¢ nowym wyzwa-
niom. Nie ma zadnego wielkiego projektu spolecznego czy politycznego,
zadnej ideologii czy szkoly filozoficznej, ktére chcialyby i potrafily wzia¢
odpowiedzialnoé¢ za szukanie rozwigzan na poziomie $wiatowym.

W globalnym tyglu rozmywaja sie réznice miedzy lewica i prawics,
miedzy liberalizmem a kapitalizmem, jedyne podzialy, ktére staly sie¢ jesz-
cze bardziej wyrazne, dotycza religii. Logos nie odpowiada juz na pytania
0 sprawy najwazniejsze, nie pozostawia ztudzen i nie pozwala mie¢ na-
dziei. Siedem miliardéw ludzi zyjacych na planecie z okreslonym limitem
wytrzymalosci coraz czgéciej staje przed wyzwaniami, ktérym nie potrafi
sprostac i jedynie w religii odnajduje jeszcze poczucie sensu. Zwolenni-
kom laicyzacji trudno zrozumie¢ zmartwychwstanie wiary w XXI wieku,
zwlaszcza jedli wyraza sie ono w aktach przemocy, ale historycznie, mimo
wszystko, religia byta bardziej Zrédlem spojnosci spotecznej niz konfliktu,
czesciej Iaczyta niz dzielila i, co najwazniejsze — zmuszata do wspotpra-
cy. Skoro nie sprawdzily sie przewidywania futurologéw, w humanizmie
i ekologii widzacych nowa, §wiatows religie, skoro projekt sekularyzacyjny
okazal sie¢ nie tylko chybiony, ale i nieskuteczny, czas na rekapitulacje
dotychczasowych pogladéw. W zglobalizowanym i zdiasporyzowanym
$wiecie nadszed! chyba wtasciwy moment, aby na nowo przeanalizowa¢
miejsce religii w sferze publicznej, przyznajac jej wlasciwy status. W ob-
liczu utraconych tozsamosci plemiennych, narodowych, kulturowych je-
dynie religia pozostaje sitg zdolna do wzmacniania solidarnosci grupowej,
ktérej wiekszo$¢ ludzi tak bardzo teraz potrzebuje. Jednak to, co jest zaleta
religii, moze by¢ takze jej wada, tak jak niewtasciwie przyjete lekarstwo
moze si¢ okaza¢ $émiertelnie grozng trucizna, dlatego potrzeba odpowiedzi
na pytanie o miejsce religii we wspoélczesnym $wiecie jest bardziej palaca
niz kiedykolwiek wczeéniej.

* * *

Przy niezwyklej mnogosci uje¢ i zlozonodci relacji religii i polityki
istotng sprawg wydaje sie uscislenie, czym w ponizszych rozwazaniach
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jest religia i polityka. Klasyczne definicje religii podkreélaja najczesciej
jej dualistyczny charakter, wspoétistnienie elementéw kultu i wiary (Hob-
bes, Durkheim) lub koncentruja sie na manifestacji sacrum na przestrzeni
dziejéw i sposobach kontaktowania sie z nim czlowieka (Eliade, Otto).
W badaniach relacji religii i polityki najistotniejsze wydaje si¢ jednak
ujecie religii jako waznego elementu systemu spotecznego, czynnika or-
ganizujacego zycie spoleczenstwa, tworzacego wspoélnote moralna zwana
kosciotlem, pomagajacego w radzeniu sobie z chaosem, anomia i poczu-
ciem wyobcowania, ale takze dzielgcego ludzi na ,my” i ,oni” (Durk-
heim, Levi-Strauss). Kontekst spoleczny jest takze waznym elementem
definiujacym polityke, jako sztuke rzadzenia panstwem, ktdrej celem jest
dobro wspoélne (Arystoteles) czy dazenie do udziatu we wiadzy i uzyska-
nia wplywu na podziat wtadzy (Weber).

Badanie relagji religii i polityki mozna zatem przeprowadzi¢ na wie-
lu ptaszczyznach. Od politycznych uwiktan kosciotéw chrzescijanskich,
przez konkretng praktyke polityczng wobec instytucji ko$ciota i religii
w ogole, po szczegdlowq analize rozwiazan prawnych w tak goracych
tematach, jak sposoby finansowania kosciotéw, funkcjonowanie religii
w szkolach i innych miejscach publicznych czy stosunek koscioléw do
zwiazkéw partnerskich, in vitro 1 handlu w niedziele. Ksigzka Religia a poli-
tyka. Chrzescijaristwo zlokalizowana jest w obszarze historii mysli religijnej
i politycznej, za cel stawiajac sobie pokazanie historycznego tla relacji
religii i polityki w chrzescijaiistwie zachodnim. Koécioly wschodnie, na
skutek roznych interpretacji dogmatéw chrystologicznych bardzo wcze-
$nie oderwane od gtéwnego nurtu chrzescijanstwa, wypracowaly wiasne,
zupelnie odmienne, paradygmaty relacji i jako takie stanowig temat na
osobng publikacje.



ROZDZIAL I

Teologia polityczna

Spoéréd wielu definicji religii najwazniejsza wydaje sie klasyczna definicja
Emila Durkheima, ktéry twierdzit, ze ,Religia jest systemem powigzanych
ze soba wierzen i praktyk odnoszacych sie do rzeczy $wietych, to znaczy
wyodrebnionych i zakazanych, wierzen i praktyk iaczacych wszystkich
wyznawcow w jedng wspoélnote moralng zwang kosciotem”’. Durkheim
podkresdlal, Ze religia jest w najwyzszym stopniu rzecza spoteczng, a wy-
obrazenia religijne maja charakter kolektywny i wyrazajg rzeczywisto$ci
zbiorowe'®. Dla francuskiego socjologa religia byla wzorem wszystkich in-
stytucji spotecznych, ,béstwem spolecznym” skupiajacym ludzi w ramach
wszelkiego rodzaju wspoélnot. Zasadniczym celem tak pojmowanej religii
bylo wzmacnianie wiezi jednostki z grupa, wyposazanie jej w umiejetno-
§ci konieczne do funkcjonowania w spoteczenstwie i ,,podtrzymywanie
w sposéb pozytywny normalnego biegu zycia”!!. Podobnie sadzi Michael
Maffesoli, uzywajac terminu religia do okre$lenia tego, co taczy ludzi we
wspolnote. ,,Chodzi tu mniej o tre§¢, ktéra nalezy do porzadku wiary —
twierdzi Maffesoli — a bardziej o jej nosnik, czyli o to, co jest wspolna
matrycg, co stuzy jako podpora w »byciu razem«”!2. Wage wiezi religij-
nej dla strukturyzacji spoteczenstwa podkresla takze Francis Fukuyama,
widzac w religii site wzmacniajgca solidarno$¢ grupows, zanim jeszcze
pojawily sie nacjonalizm i $wieckie ideologie w rodzaju marksizmu. Bez
religii ludzie nie zdolaliby wyj$¢ poza niewielkie spotecznosci typu hordy,
to religia byta gléwnym czynnikiem umozliwiajacym powstanie bardziej
zlozonych form organizacji spotecznej'.

® E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii,
Warszawa 1990, s. 41.

10 Tamze, s. 9.

1 Tamze, s. 24.

12 M. Maffesoli, Czas plemion. Schylek indywidualizmu w spoleczeristwach ponowocze-
snych, Warszawa 2008, s. 73.

3 E Fukuyama, Historia tadu politycznego. Od czasow przedludzkich do rewolucji fran-
cuskiej, Warszawa 2012, s. 55.
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Obecnos¢ religii w zyciu spolecznym jest organiczna i — podobnie
jak polityka — jest nieusuwalnym elementem kazdej ludzkiej zbiorowo-
$ci. John Gray idzie nawet dalej, dowodzac, ze nowoczesna polityka jest
rozdzialem w dziejach religii a ,przewazajaca cze$¢ historii ostatnich
dwach stuleci to epizody z dziejéw wiary — etapy dtugotrwatego procesu
rozpadu chrze$cijanstwa i narodzin nowoczesnej religii politycznej”!*.
Proces tworzenia si¢ nowoczesnych panstw i instytucji politycznych, to
proces wzajemnego przenikania sie religii i polityki, sacrum i profanum,
etosu i logosu. Konsekwencja tego procesu jest wspoélczesny, zachodni
tad polityczny, w ktérym, jak w soczewce skupiaja sie wszystkie mozliwe
kombinacje relacji religii i polityki. Cywilizacja Europy, a zwlaszcza cy-
wilizacja zachodnia, powstata na fundamencie chrzescijanstwa i antyku,
mitu i logosu, Rzymu i Aten. Dualizm europejskiej tozsamosci, uksztat-
towanej na dwoéch réznych systemach myslenia, czasem uzupetniajgcych
sie wzajemnie, lecz czasem takze sprzecznych, poglebia jeszcze tradycja
poganska, ktéra takze sktada sie na podwaliny Europy, cho¢ do tego aku-
rat przyznajemy si¢ niezwykle rzadko. Ksigzka Karola Modzelewskiego
Barbarzytiska Europa'® jest wyjatkiem potwierdzajacym regule i szkoda, ze
nie spotkala sie z takim zainteresowaniem, na jakie zastuguje. Szkoda tym
wieksza, ze zrozumienie czym bylo poganstwo dla ksztaltowania si¢ spe-
cyficznego typu europejskich spoteczenstw, zwtaszcza péinocnej Europy,
jest tak samo fundamentalne, jak zrozumienie czym byto chrzescijanstwo
dla europejskiego indywidualizmu czy tradycja greckich polis dla euro-
pejskiej demokracji. Roznica miedzy spoteczenstwami barbarzynskimi
a tymi, ktére wyznawaly monoteizm, zwlaszcza w dziedzinie organizacji
panstwa, byla zasadnicza — poganstwo sprzyjalo zréznicowaniu etnicz-
nemu i religijnemu. Starozytni wiadcy plemion barbarzynskich, podbiw-
szy nowe ziemie, wlaczali do panteonu swoich béstw takze tych bogdw,
ktérych pierwotnie czczono na zajetej ziemi. Mechanizm ten dziatal na
korzys¢ integracji i przez wiele wiekéw pozwalal zachowa¢ wzgledng spéj-
noé¢ chociazby cesarstwa rzymskiego.

Sytuacja zmieniala si¢ diametralnie pod wplywem rosnacej potegi
religii monoteistycznych, zwlaszcza judaizmu i chrzedcijanstwa, ktére
jasno okreslaly, co mogl, a czego nie mogt robi¢ wierny, takze w sferze
publicznej. Religie objawione roscilty sobie prawo do posiadania Prawdy —
jednej i niezmiennej, co w kontekscie politycznym stawalo si¢ czynnikiem

4 J. Gray, Czarna msza. Apokaliptyczna religia i Smierc utopii, Krakéow 2009, s. 9.
15 K. Modzelewski, Barbarzyriska Europa, Warszawa 2011.



