2. Praktyki i teorie vimbuza

Vimbuza w toku kolonizacji 1 p6Zniej, w postkolonialnym panstwie zacze-
Iy wylaniaé si¢ jako przedmiot zainteresowania badaczy, administracji ko-
lonialnej, misjonarzy i lokalnych politykéw. Staly sie tematem dyskus;ji,
przepiséw, kontrowersji, wreszcie sekretem. To zainteresowanie trwa do
dzisiaj — po$wiecane sa im ksigzki 1 filmy naukowe, teledyski, modlitwy, ka-
zania, artykuly prasowe 1 wystawy. Zjawisko to ma réwniez wymiar oddol-
ny. Osoby z Regionu Péinocnego Malawi, niektére z nich niepi$émienne, na
rézne sposoby doswiadczaly vimbuza, cze$¢ z nich na przykltad dzielila sig
internetowym kontentem dotyczacym tego zjawiska.

Z1ozono$¢ nie dotyczyla tylko mediéw, ale 1 ludzkich biografii. Ta sama
osoba w rozmowie z etnografem 1 wobec swojego sasiedztwa potepiala
praktyki takie jak vimbuza, a p6Zniej odwiedzala thempire (Swiatynie). Ten
sam czlowiek maégt bra¢ udzial w oficjalnych, $§wieckich uroczystosciach,
podczas ktérych vimbuza adresowano do dostojnikéw, a nie zmartych
przodkéw, a jednocze$nie obawiad sie duchéw lgngeych do ich rytmu, gdy
grano je w nocy. Debate publiczng na temat vimbuza 1 zwigzkdéw praktyki
z Ko§ciolem mozna potraktowad jedynie jako czeéciows refleksje, uwarun-
kowang dysproporcja pomiedzy kwestiami jawnymi a tymi wylgczanymi
z oficjalnego dyskursu. Zestawienie gloséw na temat vimbuza powinno
zatem wzig¢ pod uwage ich skomplikowana pozycjonalno$¢ 1 rézne ro-
dzaje sprawczosci, ktore sg im przypisywane. Do wytlumaczenia przybli-
zy¢ moze epistemologia wielorakich punktéw widzenia, ktéra nie przy-

czynia sie do wytwarzania spolecznej czy kulturowe] jednorodnosci, ale
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racze] opiera si¢ na zalozeniu, ze spoleczenstwo sklada sie z réznych grup
(Angrosino, 2015, s. 39-40).

Poczatkowe zauwazenie takiego rozwarstwienia ksztattowalo proces ba-
dan. Wielu ludzi uczestniczylto w vimbuza dyskretnie, a moje zainteresowa-
nie rytuatami nie tyle zniechecato ich do rozmowy ze mna, ile zaskakiwato.
Dlaczego ten bialy cztowiek docieka rzeczy zwigzanych z duchami 1 mfiti
(czarownikami)? Niektérych moich rozméwedw przekonywalo, ze to waz-
na cze§¢ lokalnej tradycji, inni — zaangazowani w praktyke — widzieli we
mnie swego rodzaju rzecznika, ktéry moze udowodnié¢ Europejczykom, ze
czarownictwo jest prawdziwe, u jeszcze innych wzbudzalem $§miech.

Tego rodzaju wymienne pozycje wynikaly z politycznego i historycz-
nego kontekstu postkolonii. Malawi uzyskalo niepodleglo$é¢ jako republi-
ka w 1964 roku, jednak wkroétce zostalo zdominowane przez ugrupowanie
jednego z dziataczy niepodlegloéciowych Hastingsa Kamuzu Bande. Ten
przez nastepnych trzydzieéci lat odgrywat role bezwzglednego antykomu-
nistycznego dyktatora 1 byl jednym z niewielu afrykanskich sojusznikéw
wladz Republiki Potudniowej Afryki utrwalajgcej wowczas system apart-
heidu.

Jego rzady oznaczaly zredefiniowanie roli Regionu Pétnocnego mtode-
go panstwa, ktore od 2016 roku stato si¢ miejscem moich badan. Historie
tego terenu w pewnym stopniu mozna opowiedzie¢ niezaleznie od dziejéw
reszty panstwa. Obszar zdefiniowany dzisiaj jako péinocne Malawi, lezacy
wzdtuz zachodniego brzegu potudniowego skraju jeziora Malawi w cza-
sach przedkolonialnych byt pofragmentowany pod wzgledem jezykowym
1 politycznym. W wiekach poprzedzajacych europejskg ekspansje przeci-
naly go liczne szlaki handlowe 1 trasy migracji grup (Phiri 1 in., 1992).
Pierwsze osiemnastowieczne wodzostwa zrzeszajace ludzi moéwiacych
dialektami jezyka tumbuka mialy charakter faktoriéw handlowych koscig
stoniowg (Phiri 1 in., 1992, s. 638). Wkrétce jednak pod tg formg handlu
zaczely dziataé grupy towcow niewolnikéw gléwnie z grup Swahili 1 Nyam-
wezl, ktére od pdinocy przedluzaly szlaki, zaktadajgc osrodki w okolicach
dzisiejszego Karonga. Z kolei od potudnia w drugiej potowie XIX wieku
na ziemie lezace wzdluz jeziora przybyla rozpoczynajgca swoj marsz z po-
granicza dzisiejszego RPA 1 Mozambiku grupa Ngoni, na ktérg sktadat sie
konglomerat rodzimych i1 podbitych klanéw zjednoczonych militarystycz-
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nym etosem. Ngoni splagdrowali te tereny 1 skierowali sie dalej na péinoc,
jednak czeé¢ grupy powréceita w doline rzeki South Rukuru, by zatozy¢
krélestwo 1 zniewoli¢ mieszkajaca tu wezesniej ludno§é. Zhierarchizowana
mieszanka ludzi méwiacych jezykami tumbuka 1 ngoni zostala uzupelnio-
na przez mieszkajgcych na samym brzegu jeziora ludzi méwigcych chiton-
ga, od poludnia plynnie przenikata sie z grupami méwigcymi w chichewa,
od zachodu — z uzytkownikami jezyka bemba, a od pétnocy — z mozaikg
klanéw postugujacych sie wieloma dialektami, wéréd ktérych mozna wy-
réznié chingonde, chilambya 1 chisukwa.

W ten zdecentralizowany krajobraz wkroczyli Europejczycy — niemal
jednocze$nie misjonarze z Wolnego Kosciota Szkocji (ktérych dziatalnosé
opisze w rozdziale trzecim) oraz brytyjskie oddziaty wojskowe, ktére szybko
zlikwidowaly faktoria handlu niewolnikami. Caly teren pokrywajacy sie z gra-
nicami dzisiejszego Malawi zostal w 1891 roku wlgczony do imperium jako
Brytyjska Afryka Centralna pod zarzadem ministerialnym w przeciwien-
stwie do polozonej na zachéd Rodezji Pétnocnej (dzisiejszej Zambii), ktérg
przez dekady administrowata Brytyjska Kampania Potudniowoafrykahska.

W pierwszych dekadach kolonizacji na tych terenach réwnie dynamicz-
nie rozwijaly sie misyjne szkoly co imperialne wigzi ekonomiczne, przez
ktére wielu ludzi z Mzimba (jak nazywalo sie krélestwo Ngoni formalnie
funkcjonujgce w systemie rzadéw posrednich) i pétnocnej Niasy podjelo
prace w oérodkach przemystowych Kolonii Przylagdkowej, Rodezji Pétnoc-
nej 1 Rodezji Poludniowej. Edukacja misyjna przyczynita sie z kolei do wy-
ksztatcenia lokalnej inteligencji, ktéra funkcjonowata gtéwnie w ramach Ko-
Sciola prezbiterianskiego. O wysokim poziomie wyksztatcenia §wiadczyto
to, ze wielu dziataczy niepodlegloéciowych wywodzito sie z pétnocy kolonii.
Mimo ograniczonego rozwoju ekonomicznego region, a w szczegdlnosci
misja w Livingstonii, uchodzit za oérodek intelektualny 1 polityczny.

Lata panowania Hastingsa Kamuzu Bandy, ktéry wywodzil sie ze
srodkowej cze$ci Malawi 1 promowal kulture Chewa, potozyly kres tej po-
zycji. Banda na rézne sposoby dazyt do obsadzenia biurokracji 1 uczelni
podleglymi sobie kadrami, co osiggal miedzy innymi poprzez uczynienie
chichewa jedynym oficjalnym jezykiem w kraju, ustanowienie kworéw
na uczelniach dla wszystkich regionéw oraz wprowadzenie wczesniej-
szej emerytury dla urzednikéw wyksztatconych w czasach kolonialnych.
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Doprowadzito to do marginalizacji regionu. Czeécig centralistycznych re-
form dyktatora bylo jednak réwniez zalozenie nowej stolicy regionu, Mzu-
zu, rozwiniecie uprawy tytoniu oraz zapoczgtkowanie budowy asfaltowych
infrastruktur drogowych.

Kiedy w 2016 roku zaczatem swdj projekt badawczy, Malawi od ponad
trzydziestu lat bylo krajem demokratycznym. Region Pétnocny nosit §lady
zar6wno jezykowego rozdrobnienia z czaséw przedkolonialnych, kolonial-
nej eksploatacji sity roboczej 1 dominujgcej pozycji Kosciotéw, jak 1 margi-
nalizacji z czaséw Bandy. Mzuzu oficjalnie liczylo okoto dwustu pieédzie-
sleciu tysiecy mieszkancow, ale nieoficjalnie znacznie wiecej, caly region
za$§ zamieszkiwalo wedtug spisu powszechnego z 2018 roku 2 289 000 lu-
dzi. Byt to najstabiej zaludniony region kraju, tymczasem kazdy kolejny
prezydent elekt realizowatl programy dla wyborcéw z regionéw, w ktérych
mial najwieksze poparcie. Mieszkahcy pétnocy mieli poczucie odrebnoéci
jezykowej 1 politycznej, ale réwniez wyrazali przekonanie, ze pieniadze,
edukacje czy kariere mozna bylo zdoby¢ gdzie§ indziej — w Lilongwe (sto-
licy kraju), Blantyre (gtéwnym miescie Regionu Potudniowego), Johannes-
burgu, Dar Es Salaam lub w Europie.

Dynamika rozwoju ekonomicznego 1 wynikajgce z niej réznice byly klu-
czowe dla stratyfikacji spolecznej, jak réwniez dla mojego projektu. Badania
prowadzilem zaréwno w stolicy regionu, Mzuzu, w mieScie powiatowym
Rumphi (ktére uchodzito za oérodek vimbuza ze wzgledéw, ktére opisze za
moment), jak 1 we wsiach z dystryktéw Rumphi 1 Mzimba. Miedzy innymi
byly to wsie Kavula, Malokotela, Katula, Euthini, Enukweni 1 Bulala.

Podczas pierwszych miesiecy moich badan korzystalem z nieocenione;
gosciny wladz Mzuzu University (za ktéra moglem chociaz czesciowo sie
odwdzieczy¢, prowadzac zajecia dla studentéw), przebywajac w §rodowi-
sku kosmopolitycznym, mobilnym 1 anglojezycznym. Stopniowo jednak
wychodzitem poza ten zamkniety krag (w pewnym sensie dostownie, gdyz
zielony jak ogréd kampus, na ktérym mieszkalem, otaczaly mury) — na
poczatku przeprowadzitem sie do centrum Mzuzu. W Mzuzu 1 Rumphi
badatem przede wszystkim KoScioly, a takze rozwijajace sie dynamicznie
studia nagraniowe po$wiecone produkeji muzyki gospel 1 religijne rozglo-
$nie radiowe. Trajektoria moich badan prowadzita nastepnie na wie$, gdzie
inny sposéb zycia znajdowal odzwierciedlenie w odmiennym stosunku do
vimbuza. Na wsiach vimbuza byly jawne 1 powszechne.
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Te trzy etapy moich badan w jakim$ stopniu odzwierciedlaly podzialy
wéréd Malawijezykéw z Regionu Pélnocnego. Mieszkancéw wsi 1 miast,
osoby wyksztalcone 1 wykwalifikowane od tych, ktére ukonczyly tylko
pierwsze klasy szkoly podstawowej, dzielifo bardzo wiele 1 w pewne] mie-
rze stanowili oni osobne $rodowiska spoleczne, ktére z rzadka sie spotyka-
1y. Uderzaly mnie réznice w sposobach zycia, preferencjach kulturowych
1 praktykowaniu religijno$ci. Réznice te determinowaly uzycie jezyka
1 moje mozliwo$ci komunikacyjne — od angielskiego, ktéry byl narzedziem
edukacji w szkotach ponadpodstawowych, po chitumbuka, ktéry w pew-
nych sytuacjach byl jedynym mozliwym $rodkiem porozumienia. Paradok-
salnie to te najmniej wyksztalcone osoby mialy najbardziej pozytywny sto-
sunek do badan 1 wlgczania mnie w swoje spotecznosci, co ttumacze sobie
rozwojem narodowe] 1 postkolonialnej tozsamosci wérdd klas wyzszych.

To zréznicowanie, ktére ukladato sie jednak wedlug wzoréw bardziej
skomplikowanych niz prosty schemat géra—doét, znalazlo odzwierciedlenie
w strukturze tej ksigzki. Opisywane w tekécie podmiotowosci spoleczne
ksztattowaly zaréwno wybrane przeze mnie metody, jak 1 p6Zniejszy opis.
Determinowat on bowiem mozliwo§¢ artykulacji okre§lonych praktyk reli-
gijnych czy ich jednoznacznego wyodrebnienia.

Rézne grupy moich rozméwedw poruszaly sie miedzy odmiennymi,
antagonistycznymi wizjami tego, w jaki sposob oceniaé vimbuza 1 chrze-
$cijanstwo 1 w jaki sposéb o nich opowiadaé. W wizjach tych powtarzato
sie zalozenie o faktyczne] sprawczo$ci duchdéw, ktére przyjmowaly nawet
osoby zaangazowane w Koscioly 1 vimbuza jako w biurokratyczne, intelek-
tualne projekty. Sporzadzony na podstawie rozméw z tymi osobami opis
nie stanowi jednak argumentu za istnieniem duchéw przodkéw czy za
prawdziwoscig ktérego$ z religijnych imaginariéw. Sluzy raczej za argu-
ment metodologiczny dotyczacy tworzenia réznic 1 ich polgczenia. Jest
to narzedzie nie tyle rekonstruujace 1 legitymizujgce jaka$ religijnosé®,
ile krytyczne 1 metodologiczne. W praktyce oznacza to wyjécie poza opis
vimbuza jako fenomenu mieszczgcego sie obrebie ktérej§ z domen religii,

estetyki, sztuki czy medycyny.

B Stynnym w antropologii przykladem takiej legitymizacji jest ksigzka Carlosa
Castanedy (1991).
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Na kolejnych stronach przedstawiam vimbuza w kategoriach odnosza-
cych sie do ich przezywania 1 wykonywania. Czynie to réwniez po to, by
zrozumieé, w jaki sposéb przemyslenie vimbuza moze wplynaé na rozu-
mienie przedmiotu badan antropologéw. Opisywane tu powigzania po-
magajg okre§li¢ przedmiot badan, ale dotyczg réwniez relacji pomiedzy
podmiotem badajacym a problemem badawczym.

Inspirujac sie rozbudowanym zestawieniem definicji kultury Alfreda
Kroebera 1 Clyde’a Kluckhohna (1952, s. viii—223), a takze usytuowanymi
badaniami Stevena Felda (1988, s. 74—113), ktéry zebral mozliwe sposoby
rozumienia terminu dulugu-galngan (praktyki dzwieku z regionu Bosavi),
opisze vimbuza jako:

1) element §wiatowego niematerialnego dziedzictwa kulturalnego;
2) zbiorowsg terapie pomagajacy spolecznosci w przekroczeniu trauma-
tycznych do$wiadczen opresji;
3) taniec, ktéry stanowi unikalng tradycje plemienia Tumbuka;
4) taniec leczniczy;
5) odczarowany element kultury lokalne;j;
6) nowoczesng wizytéwke regionu;
7) inscenizowang taneczng forme przywitania dostojnych, politycznych
gosc;
8) performatywng, widowiskowg praktyke, majacg na celu obywatelskg
edukacje 1 reprezentowanie kultury pélnocnego Malawi;
9) system opieki zdrowotnej;
10) let’s call it energy;
11) grzech;
12) opetanie ztymi duchami;
13) poganisky, odwrdcong, zl religie, ,satanizm”;
14) ,kult afrykanski”;
15) co$, co odczuwa sie wewnatrz, a okresla jako chorobe;
16) caly cykl choroby, terapii 1 uzdrowienia;
17) droge rozwoju spolecznego dla sing’anga;
18) rodzaj ducha zmarltego; chodzi o zmartego przodka, niemniej jednak
nie méwi si¢ o zmarlych jako jednostkach obdarzonych konkretng oso-
bowoscig;
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19) praktyczna wiedze na temat roslin (i innych elementéw §rodowiska za-
stanego) wyrazajaca sle poprzez przygotowywanie z nich lekéw (man-
Rhwala);

20) walke z czarownictwem;

21) wymiane, ktéra rozgrywa sie w przestrzeni spotecznej a jednocze$nie
wewnatrz jako co$, co pozostaje w ciele 1 w krwi uczestnikéw; szerzej —
jako wytwarzajacq sie przestrzen wymiany;

22) dzwiek czy raczej rytm, piesn lub cato$¢ sytuacji bebnienia i tanca.

Wyliczenie to nie ma na celu sugerowaé, ze vimbuza stanowia sume
tych perspektyw. Stawia raczej pytanie o logike relacji pomiedzy nimi. Su-
geruje réwniez pytanie o okolicznosci, w ktorych poszczegdlne perspek-
tywy mogg sie ze soba faczy¢ lub wykluczad. Jeszcze istotniejsza jednak
wydaje mi sie problematyzacja sposobéw zestawiania tych perspektyw.
Wieloglosowo$¢ stanowi bowiem konsekwencje doswiadczenia kakofonii
postkolonialnej rzeczywistosci.

Czyje wyjasnienia majg satysfakcjonowac badajacych? Czy badacz jako
miarodajne ma traktowac glosy os6b pozycjonowanych najblizej siebie (na
przyktad lokalnych intelektualistéw) lub najbardziej odmiennych, jako rze-
komo autentycznych Innych (na przyktad owtadnietych, podporzadkowa-
nych)? Zalozenie, ze etnografowie zaleznie od ich pozycjonalno$ci mogg
zaobserwowaé 1 wstuchaé sie w odmienne aspekty tych samych zjawisk,
jest trafne, ale etnograficznej nawigacji po réznorodno$ci punktéow widze-
nia nie mozna uznaé za gwarant obiektywno$ci. Komplikuja jg bowiem
rézne poziomy widzialnosci 1 artykulacji. Pozycjonalno$§é badaczy powo-
duje, ze sg oni w stanie dojrze¢ tylko czeéé praktyk, innych nie potrafia
nazwad, jeszcze inne pozostajg przed nimi ukryte.

Wychodzac od tej problematyzacji, w dalsze] czesci tekstu zestawie
rézne spojrzenia na vimbuza 1 inne formy religijnosci w Malawi. Poréwnam
glosy badaczy, intelektualistéw, ale 1 0s6b na rézne sposoby zaangazowa-
nych w spoteczne praktyki lokujgce sie pomiedzy vimbuza 1 Kosciotami. Jak
pokaze, rézni aktorzy spoteczni niekiedy wchodza ze sobg w dialog badz
w konflikt. W takich sytuacjach glos badacza nie tyle wyjadnia praktyki, ile
bierze udziat w procesie tworzenia granic i rozdzielania rél.

Vimbuza nie stanowig spdjnego systemu praktyk, ale raczej zmienne,
spoteczne przestrzenie dynamicznego dziatania. W ostatnich dziesiecio-
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leciach ulegaly one wyraznym zmianom. Nie §wiadczy to wylgcznie o za-
cleraniu charakterystyki kulturowej, gdyz trudno o wskazanie jedno-
znacznego poréwnawczego punktu ,kiedy$”, w ktérym mialyby istnieé
yprawdziwe” vimbuza. Sktaniam sie raczej ku wnioskowi o ich dynamizmie
1 integrowaniu réznego rodzaju wplywow 1 konceptualizacji jako pierwszo-
rzednej cesze.

Jednocze$nie wyraznie zauwazylem powtarzalno$é tej przestrzeni
spotecznego dzialania. Mimo szerokiego rozpowszechnienia w Regionie
Pétnocnym Malawi cechy praktyki réznych prowadzgcych thempire pozo-
stawaly podobne. Rozumienie uczestnictwa w vimbuza niekoniecznie opie-
rafo si¢ na europocentrycznych kategoriach przynaleznosci, ale raczej na
wiedzy wynikajacej z jej doéwiadczania. Sposobem na badanie takich do-
$wiadczeh moze by¢ zainteresowanie uciele$nieniem 1 zmystami. Opisujac
podobne praktyki w Songhay, Paul Stoller (1989, s. 4-8) sugeruje, ze mysl
nie moze by¢ oddzielona od zmystowych doswiadczen, od cielesnej kon-
stytucji badacza 1 badanych, od dziatania 1 odczuwania. Tym samym opis
etnograficzny jest wedlug tego badacza nierozerwalnie spleciony z teorig
antropologiczng, a wytlumaczenie danego zjawiska — z do$wiadczeniem,
obecnoscig 1 wrazeniami zmystowymi.

Majgc to na uwadze, cheialbym metodycznie odsystematyzowad wie-
dze na temat vimbuza — moja, moich rozmdéwcéw, autordéw ksigzek, a takze
niewyartykutowang wiedze tworzong poprzez codzienne praktyki kulturo-
we w Malawi. Podkre§lenia wymaga to, ze wiedza ta, jak to zazwyczaj bywa
z wiedzg etnograficzna, ma w duzym stopniu zrédta niejezykowe.

Reprezentacje vimbuza wywodza sie z nachodzacych na siebie kategorii
politycznych (vimbuza jako taniec wykonywany dla oficjeli), kulturowych
(jako element dziedzictwa kulturalnego), leczniczych (jako choroba 1 te-
rapia) 1 religijnych (jako skladanie ofiar przodkom). Kategorie te czesto
przeplataja si¢ ze soba 1 zostaja wyartykutowane w zalezno$ci od kontek-
stu. Przedstawiajgc wieloznacznoéé tego pojecia, mozna odwolaé sie do
szeregu sensow, ktore przypisuje sie vimbuza zaréwno dyskursywnie, jak

1 poprzez praktyke spofeczna.
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2.1. Vimbuza jako element $wiatowego niematerialnego
dziedzictwa kulturalnego

Rozpoczynam ten przeglad od tego, co wydaje sie w najwickszym stop-
niu rozpoznawalne z perspektywy europejskiego czy miedzynarodowego,
zdystansowanego obserwatora. Vimbuza stanowig element §wiatowego nie-
materialnego dziedzictwa kulturalnego. Jest to status prawny, ktéry zostat
nadany w 2008 roku w konsekwencji wpisu na liste UNESCO Intangible
Cultural Heritage (dalej: ICH UNESCO) kwalifikujacego praktyke jako
jednoczeénie ,taniec rytualny” 1 ,tradycyjng praktyke medyczng”.

Status ten nalezy odczytad w szerokim kontekscie spoteczno-politycz-
nego projektu, jakim jest dziedzictwo kulturalne. Wedlug Brigit Meyer
1 Marleen De Witte (2013, s. 276) projekt ten oddziatuje na naktadaja-
ce sie sfery ,polityk pahstw, ruchéw mniejszo$ci narodowych, popularne;j
kultury 1 rozrywki”.

To, w jaki sposéb jezyk UNESCO odnosi sie do przeszloéci, stanowi
cze$é skomplikowanego ,procesu polityczno-estetycznego” (Meyer, De
Witte, 2013, s. 276), ktérego nie mozna uznaé ani za bezpo$rednig repre-
zentacje przesziosci, ani za jej kontynuacje. W istocie wpisanie vimbuza
na liste UNESCO bylo ztozonym przedsiewzigciem, w ktérym w réznych
rolach wzieta udzial grupa malawijskich intelektualistéw. Na te grupe
sktadali sie badacze, muzealnicy, urzednicy 1 politycy. Jednym z lideréw
zespolu prowadzacego badania na potrzeby przygotowania dokumentacji
byl profesor Boston Soko, ktérego ksigzka dotyczgca vimbuza jest waznym
zrédlem bibliograficznym w tej pracy. W sklad grupy weszli tez urzednicy
Malawi National Commission UNESCO, przedstawiciele malawijskiego
Muzeum Narodowego 1 Muzeum Mzuzu, niegdy$ filii centralnej insty-
tucji, ktéra zyskata niezaleznos¢ dzieki Ausonowi Ndazabakhe Tholemu,
wieloletniemu dyrektorowi o$rodka, a zarazem jednemu z moich kluczo-
wych rozméwceéw. Jeden z urzednikéw z Malawi National Commission
UNESCO Christopher Magomelo zasugerowal mi, ze inicjatywna role od-
grywaly w tym procesie lokalne stowarzyszenia, ktére zglaszaly charaktery-
styczne dla danych regionéw praktyki. Bylo to czeScig szerszego projektu

rejestrowania praktyk kulturowych na poziomie administracji pafistwowej.
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W ramach realizacji tego zadania malawijskie Ministerstwo Turystyki
1 Kultury wspélnie z lokalnym oddzialem UNESCO inwentaryzowalo to,
co uznano za lokalne elementy niematerialnego dziedzictwa kulturalnego.
Efekt tych dziatan stanowily wydania kolejnych toméw inwentarza z lista-
mi praktyk 1 ich wykonawcéw (Mazibuko 1 in., 2013).

Szeroko zakrojony projekt wskazywal na zaawansowang biurokraty-
zacje dziatan instytucjonalnych wobec oddolnych praktyk kulturowych.
Szczegdlnie interesujace jest jednak to, w jaki sposéb dzialania te przekta-
daly sie na zycie codzienne. Amerykahska etnolozka Lisa Gilman (2015,
s. 207-211) zbadata, w jaki spos6b wpis vimbuza na liste ICH UNESCO
odebrali mieszkancy Regionu Pétnocnego Malawi, a w szczegdlnosci oso-
by zaangazowane w taniec leczniczy. Zaobserwowala ona rozdzwiek po-
miedzy codzienng praktyks a zbiurokratyzowanym wymiarem dziedzictwa
kulturalnego. Badania Gilman wykazaly, ze postawy praktykujacych vim-
buza 1 lokalnych ekspertéw, ktérzy wzigli czynny udzial w przygotowaniu
wniosku o wpisanie tafca na Liste éwiatowego Dziedzictwa, byly skrajnie
odmienne. Ci pierwsi nie byli zazwyczaj nawet §wiadomi faktu, ze taniec
znalazl sie na liScie ICH UNESCO, nie mieli nawet zadnych skojarzen
z tg globalng instytucja ani tez nie znali oficjalnego wytlumaczenia sensu
praktyki (Gilman, 2015, s. 207). Moje badania potwierdzily obserwacje, ze
wpisu nie postrzegano jako istotnego dla spotecznej praktyki vimbuza. Nie
oddziatywat réwniez na to, ze vimbuza spotykaly sie z oficjalnym potepie-
niem przez KoScioly.

Gilman (2015, s. 211-212) zwrécita uwage na to, ze proces wytwarza-
nia dziedzictwa kulturalnego potencjalnie moze angazowaé wiele typow
odbiorcéw — od zaangazowanych lokalnie uczestnikéw po abstrakcyjnie
pojmowang publiczno$é ,§wiatowa”. W przypadku vimbuza lokalnie zaan-
gazowani uczestnicy w minimalnym stopniu identyfikowali sie z nowym
statusem chronionej praktyki. Nawet jesli wpis nie oddziatywal bezpo-
§rednio na praktykujacych, zmobilizowal ekspertéw z Malawi do rekon-
ceptualizacji zjawiska w sferze publicznej. Przykltadowo wydana jako czeéé
projektu anglojezyczna wersja monografii vimbuza autorstwa Soko (2014,
s. 4) jest poprzedzona przedmowa, ktéra wyraznie umieszcza tekst w rela-
cji wobec dziatah ,UNESCO Malawi [...] iich kwatery gléwnej w Paryzu”,
dziekujac jednoczesnie za dokonanie wpisu 1 dofinansowanie publikacji.



