1. Relagje chinskie i ich konfucjanskie
podstawy aksjologiczne

Konfucjanizm jest systemem etyczno-moralnym wyznaczajacym
przede wszystkim zasady, na ktérych opiera¢ si¢ ma, a takie przez
ktére legitymizowany jest caly chifski porzadek spoteczny. Gléwne
pojecia skladajace si¢ na niego albo od niego pochodne, powstate na
jego bazie, tworzg razem paradygmat aksjologiczny, ktérego prioryte-
tem jest praktyczna regulacja zachowan ludzkich w realnej przestrzeni
spotecznej. W pierwszej czgéci omdwione zostang najwazniejsze
terminy etyki konfucjanskiej, bez ktdrych zrozumienie tozsamosci
chiskiej oraz systemu wartoéci bytoby trudne badz niemozliwe.

1.1. Kroczac droga érodka zhong H, dazyé do harmonii
he 1 — tradycja ru {f

Konfucjariska mysl filozoficzna koncentrowata si¢ przede wszystkim
na porzadku etycznym w parnistwie i spoleczeristwie. Nazywana jest
w jezyku chidskim rujia {fi K lub ruxue 5. Pierwszy wybitny
myfliciel tego nurtu — Mistrz Kong L, znany w zachodnim kregu
kulturowym pod zlatynizowanym imieniem Konfucjusz, okreslat sie-
bie samego jako nalezacego do grupy r« fii; — ludzi, ktdrzy w czasach
Shang? zajmowali si¢ ceremoniami religijnymi. W czasach Zhou*
stowem ru okreslato si¢ elity i intelektualistéw, osoby wyszkolone

3 Dynastia Shang P4}, zwana tez Yin % (1600-1046 p.n.e.).
4 Dynastia Zhou 5] (1046-256 p.n.e.).
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w Sze$ciu Sztukach (liuyi 7NER)5) a takze ludzi, kt6rzy pracowali
na dworze i stuzyli wladcy (Yao 2009: 20). Stownik Shuowen Jiezi
it MR- podaje: ,,7u ma znaczenie ‘delikatny, staby’, jest to tytul
uczonych posiadajacych okreslone umiejetnosci”. Termin 7 poczat-
kowo odnosit si¢ do tancerzy i muzykéw wystepujacych podczas
rytuatéw religijnych. Poniewaz ludzie ci najprawdopodobniej nie
umieli postugiwac¢ si¢ bronig i walczy¢, okreslano ich jako ,,delikat-
nych, stabych”. Nastgpnie 7« stali si¢ mistrzami réznego rodzaju
rytuatéw dworskich lub przy nich asystowali. Wraz ze zmniejszaniem
si¢ znaczenia praktyk kultowych ru zostawali przede wszystkim
nauczycielami — zaréwno prywatnymi, jak i oficjalnymi, otrzymujac
tytut shi filll, co oznacza ‘mistrz’. Przekazywali swoja wiedze dotyczaca
Szesciu Sztuk kolejnym pokoleniom 7# (Yao 2009: 22).
Konfucjusz identyfikowat si¢ z tradycja 74 — w jednym z rozdzia-
téw Analektow podkreslil, ze zna si¢ na ustawianiu naczyn ceremo-
nialnych, lecz nie wie nic o ustawieniu wojsk w szyku bojowym (Ana-
lekta, XV .1). Jego nieche¢¢ do uzywania przemocy stanowita kontrast
w stosunku do czaséw, w ktérych przyszto mu zy¢é. Krélewska wladza
dynastii Zhou zaczeta stabna¢ juz w VIII w. p.n.e. W sile zaczgli
rosna¢ panowie feudalni, ktérzy przekazywali zarzadzanie poszczegél-
nymi ziemiami rodom arystokratycznym. Arystokracja, zajgta walka
o wladzg, nie byla za$ zainteresowana utrzymywaniem porzadku
spolecznego (Yao 2009: 23). Mozna przypuszczal, ze wasnie z tego
powodu gtéwnym celem nauczania Konfucjusza bylto zaprowadzenie
na $wiecie fadu deo JH i harmonii se 1. Mistrz okreslajacy siebie
jako tego, ktéry przekazuje nauke starozytnych, nie tworzac niczego
nowego (Analekta, V11.1), uwazal, ze idealny fad istniat juz na $wie-
cie w czasie panowania Pierwszych Whadcéw (xianwang Jc1-)7.
Konfucjusz glosil, ze rzadzili oni zgodnie z dao i, przy pomocy

5 Sze$¢ Sztuk to rytualy, muzyka, powozenie zaprzggiem, tucznictwo, historia
i matematyka.

¢ hteps://ctext.org/dictionary.pl?if=en&id=31384 (dostep: 12 VI 2018).

7 Yao %E (2356-2255 p.n.e.) byl uwazany za wladce idealnego, Shun %% byt
wladcg stawionym za przymioty charakteru. Z tego whasnie wzgledu Yao
mianowal go na swojego nastgpce, pomijajac wlasnego syna. Shun przekazat
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cnoty/charyzmy de 1, poprzez niedzialanie wuwei #5. W ten
sposéb mogli zaprowadzi¢ na $wiecie harmonie (/e Al).

We wezesnych tekstach konfucjariskich pojecie be 11 oznaczato
idealny stan kosmosu spoleczenistwa, panstwa, a takze whasciwe
nastawienie czlowieka (Li 2014). Konfucjusz i jego kontynuatorzy
przejawiali potrzebe doglebnego zrozumienia otaczajacego $wiata,
zasad nim rzadzacych oraz przemian, ktére w tym $wiecie zachodza,
po to, aby méc wypracowaé metody harmonijnego funkcjonowania
spoteczeristwa. Obserwowali takze ludzkie zachowania i charakeer,
aby zrozumie(, jakie cechy zagwarantowaé mogly umiejetno$é nawia-
zywania i podtrzymywania harmonijnych relagji.

Stownik Shuowen Jiezi it TR podaje, ze pierwotne znaczenie
he to ‘wzajemne wtérowanie [dzwiekéw]” (FI: A & {11). Podobne
znaczenia stowa znajdujemy w Ksigdze Przemian (Yijing WJ%&?)
,,Zuraw wola z ukrycia, jego piskle wtéruje (he)” (U5 #5 & [z,
H + Fn ) (Ksigga Przemian, Zhong Fu), a takie w Analektach
(Lunyu i i) Konfucjusza: ,kiedy Mistrz uczestniczyt we wspélnym
$piewaniu i spodobata mu si¢ [jakas] piesn, to prosit o jej powtdrzenie
i przytaczat sie do $piewu” (F-BL AR, Dl [z, MR ATZ)
(Analekta, V11.32)3. Réznorodno$¢ jest kluczowa cechg stanu har-
monii, podobnie jak przy gotowaniu wywaru réznorodne sktadniki
we wiasciwych proporcjach, uzupetniajac si¢ wzajemnie, tworzg
nowg jakos¢, dlatego to, czym jest harmonia, opisano w Chungiu
Zuozhuan w sposéb nastgpujacy: ,Harmonia przypomina robienie
zupy. [Potrzeba] wody, ognia, octu, sosu, soli i $liwek, by ugotowa¢
rybe i migso. [Nalezy] podgrzaé [wszystko] przy pomocy drewna,
gotowal, aby zharmonizowa¢ sktadniki i kontrolowa¢ smak. Uzu-
pelni¢ to, czego brakuje. Pozby¢ si¢ tego, co w nadmiarze. Czlowiek
moralnie doskonaly spozywa taki positek, aby uczyni¢ swe serce/ umysl
spokojnym” (FNANZERS, K K EEREEIHE, LU MW, B2 LIF, 52
RN, 52 LAR, T HA Ko, IR G, B -z, AEHLD).

wladze Yu @ — zalozycielowi dynastii Xia & (2070-1600 p.n.e.), keory
ukoriczyt regulacje rzek.
8 Konfucjusz, Analekta, ttum. K. Pejda, Warszawa 2018, s. 83—84.
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Pojecie he Hll przeciwstawiano czesto pojeciu tong [1], ktére
oznaczato ‘by¢ takim samym’, ‘nasladowa¢’, wiasnie po to, aby
podkresli¢, ze umiejgtnos¢ harmonizowania z innymi ludZzmi nie ma
nic wspélnego z konformistycznym ich nagladowaniem. Stad zapis:
»Gdy cztowiek szlachetny méwi tak, Ju? tez méwi tak. Gdy cztowiek
szlachetny méwi nie, Ju tez méwi nie. To tak, jakby zmieszaé wodg
z woda, kto to moze zje$¢é? To tak, jakby gra¢ tylko na cytrach, kto
tego bedzie stuchal? Dlatego nie jest dobrze »by¢ takim samym«”
CEPTaR T, $RANEW, HPrEs®, #AEG, 4 UK K,
dEBE R 2, B E 2 B, RS 2, W 2 AN ) (Chungiu
Zuozhuan). Sktonno$¢ do nasladowania innych zostala okreslona
jako cecha ludzi prostych: ,Czlowiek moralnie doskonaly utrzymuje
harmonijne stosunki [z ludzmi], [ale ich] nie nasladuje. Prostak nasla-
duje [innych], ale nie utrzymuje z nimi harmonijnych stosunkéw”
(FH: DEF-FmARIE, NNIFTAK, 1) (Analekta, X111.23)10.

Na plaszczyznie spotecznej harmoni¢ mig¢dzy ludZmi miato zapew-
ni¢ przestrzeganie norm obyczajowych /i i ustanowionych przez
Pierwszych Wtadcéw, stad w Analektach nastgpujace stwierdzenie:
»Najcenniejszym efektem [przestrzegania] norm obyczajowych jest
harmonia [spoleczna]. To jest wlasnie najpickniejsza z drég, ktora
podazali Pierwsi Krélowie, mniejsze i wigksze sprawy jedynie jej
towarzysza. Jednak to si¢ nie zawsze udaje — sa tacy, ktérzy wiedza,
czym jest harmonia i ukladaja si¢ ze wszystkimi, lecz nie znajg norm
obyczajowych, i wtedy wiasnie to sie nie udaje” (F1-H: g2 H,
B, JeE 2N, INKRIRZ, AFTAT, MM,
RULiEE 2, INRAIATH, 1) (Analekta, 1.12)11,

Dazenie do harmonijnego stanu réwnowagi powinno charakte-
ryzowac dziatania wladcéw na poziomie paristwowym i spotecznym,
lecz miato ono takze aspekt psychologiczny. Cztowiek, ktéry pragnie
pozostawaé w tym stanie, powinien przede wszystkim we wlasciwy
sposéb kontrolowad i wyraza¢ swoje emocje: ,Nim pojawig si¢ rados¢,

? Imig osoby.
10 Konfucjusz, Analekta..., s. 25.
1 Thidem.
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gniew, zal i przyjemno$¢, [stan taki] zowie si¢ wewngtrznym. Gdy
juz si¢ pojawia [one] we wlasciwym stopniu, [stan taki] zowie si¢
harmonijnym” (&, &, &, ¥ K%, sH.2H, FMmEHE, 58
Z ) (Zhongyong).

Wspomniany fragment tekstu Zhongyongu taczy w sobie dwa
zagadnienia. Harmonia, stan réwnowagi, zaréwno psychicznej, jak
i spofecznej, jest mozliwy jedynie, gdy ludzie postepuja w sposéb
zhong, czyli podazaja droga Srodka. Zhong mozna okresli¢ jako wias-
ciwy sposob, w jaki cztowiek powinien postgpowad, lub tez whasciwy
moment, w ktérym czlowiek powinien postgpowaé. Jako idea znak
zhong pojawia si¢ w wielu wyrazeniach opisujacych wlasciwe sposoby
postgpowania lub wlasciwe stany. Dwa najwazniejsze dla niniejszych
rozwazan to ,odpowiednie dzialanie w [odpowiednim] momencie”
(shi zhong IKfHh) oraz ,,droga $rodka” (zhong dao HiH). Droga $rodka
to pragmatyczna postawa wobec $§wiata oraz spoteczefistwa podkres-
lajaca konieczno$¢ dostosowania subiektywnych ludzkich pragnien,
dazeri i uczu¢ do obiektywnych sytuacji lub warunkéw. Wedtug
tego punktu widzenia uzyteczno$¢ i zgodno$¢ idei z rzeczywistoscia
majg wigksze znaczenie niz ich teoretyczna poprawno$¢ lub rozumo-
wanie logiczne. Juz we wezesnych czasach rozwoju mysli chiriskiej
uznano, ze rozwazania teoretyczne s niewiele warte, jeéli nie poma-
gaja osiaga¢ realnych celéw w konkretnych sytuacjach spotecznych.
Potaczona z ideg zhong dao idea shi zhong zaktada zachowania, ktére
zmieniajg si¢ i s3 stosowne do sytuacji, w jakiej znalazta si¢ osoba.
W Zhongyongu skomentowano to w sposéb nastepujacy: ,,Czlo-
wiek moralnie doskonaly, praktykujac [droge] srodka, zawsze czyni
wszystko w odpowiednim momencie” (# -2 H R, £ - 1lHfH)
(Zhongyong). Zhong jako sposéb zaprowadzania tadu i harmoniii
w spoteczefistwie to postawa jednoczaca i faczaca niejednokrotnie
odlegte od siebie potrzeby spoteczne w celu poszukiwania kompro-
misu. W znaczeniu politycznym zhong dao polega na poszukiwaniu
rozwiazan satysfakcjonujacych przeciwnikéw politycznych, unikaniu
rozwiazan sitowych. W harmonijnie funkcjonujacym spoteczeristwie
wszystkie grupy spoteczne: elity i lud, biedni i bogaci, rzad centralny
i lokalne wladze poszukuja zhong — wspolnych wartosci, dzigki kedrym
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spoleczenistwo to moze si¢ rozwijaé, a kazdy jego cztonek — czerpa¢
korzysci z tego rozwoju (Xu 2012).

Najwazniejszym dazeniem wezesnych konfucjanistéw bylo zatem
zbudowanie paristwa, w ktérym panowat tad spoteczny. Wiadcy mieli
rzadzi¢ zgodnie z dao, cztonkowie spotecznosci powinni za$ dosko-
nali¢ si¢ i przestrzega¢ norm obyczajowych /12, Jesli kazdy cztonek
spolecznosci, z wladca na czele, przestrzegatby zaleceri moralnych,
wtedy w pafistwie zapanowalby stan zwany Ae. Taki stan byl, wedlug
wezesnej doktryny konfucjariskiej, powodem, dla ktérego whasciwie
funkcjonowaly nie tylko istoty ludzkie i ich spotecznos¢, lecz takze
caly Kosmos. Innymi stowy, stan ludzkiej moralnosci miat bezpo-
$§redni wplyw na otaczajacy $wiat. W Zhongyongu zapisano: , To,
co [istnieje] we wihasciwym stopniu, jest wielka podstawa wszyst-
kiego na ziemi. To, co [jest] harmonijne, stanowi niekoriczacy si¢
Drogg. Osiagnawszy réwnowagg i harmonig, niebo i ziemia znajduja
we whasciwym miejscu, a wszystkie rzeczy prosperuja” (FHHLF,
RFZRAM, Fothd, KT 2EEtd, BopPf, KRS,
BB ) (Zhongyong).

1.2. Xiao 2 jako podstawa zachowari moralnych

Pojecie xiao jest jednym z gtéwnych terminéw we wczesnej moral-
nosci konfucjariskiej i nie ma odpowiednika ani w stownictwie
zachodnim, ani w filozofii zachodniej. Zwykle ttumaczy sig je jako
»postuszefistwo synowskie” lub ,nabozno$¢ synowska”, co jedynie
w niewielkim stopniu oddaje sens tego pojecia. Z zapiséw na brazach
$wiatynnych przeznaczonych do skfadania ofiar z czaséw Zachodnich
Zhou wynika, ze pierwotnie xizo miato konotacje ze znakiem xiang 5
w znaczeniu xian ik — ‘sktada¢ ofiary przodkom’.

W postgpowaniu zgodnym z xizo mozna wyréznié trzy najwazniej-
sze etapy: etap poczatkowy — dziecka, kedre jest catkowicie postuszne
rodzicom, etap dojrzaly — gdy dorosly juz cztowiek stuzy rodzicom
z szacunkiem i kontynuuje ich dao, oraz etap po $mierci rodzicéw,

12 Pojeciu /i poswigcono jedng z kolejnych czgéci rozdziatu 1, zob. s. 29.
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gdy po odpowiedniej ceremonii zalobnej i pogrzebie cztowiek miat
sktada¢ rodzicom ofiary i zy¢ w taki spos6b, aby nazwisko rodzicéw
nie zostalo zapomniane, a ich samych wspominano z szacunkiem.

Xiao oznacza takze szeroki zakres stanéw emocjonalnych i whasci-

wych zachowan w stosunku do innych ludzi (nie tylko do rodzicéw
czy ojca). Nauka postuszeristwa wobec rodzicéw jest zaledwie wstepng
faza moralnego zachowania (socjalizacjg pierwotna). W Xiao Jingu
moéwi si¢ wreez o tym, ze zachowanie xiazo jest najlepsza metoda
uczenia wlasciwych emogji: ,Nie ma lepszej metody nauczania ludu
milosci wobec bliskich niz [wpajanie im] postuszeristwa [wobec bli-
skich” (FULCHLEE, B350 2F) (Xiao Jing, czesé B 2EH).

Zachowanie xiao byto $cisle zwiazane z:

o przestrzeganiem odpowiednich do sytuacji norm / w zaleznosci
od tego, czy stuzy si¢ zywym, czy sklada po$miertne ofiary,
czy jest to zatoba po zmartym, czy tez sktadanie mu ofiar, stad
zaréwno w tekscie Analektéw, jak i w Mengzi znalazly si¢ stowa:
,Gdy [rodzice] zyja, nalezy stuzy¢ im zgodnie z obyczajem,
gdy umra, nalezy pochowa¢ ich zgodnie z obyczajem i sktada¢
im ofiary zgodnie z obyczajem” (4= 55,2 LUiG; SE3% 2 LU,
222 LAY (Analekta, 11.513; Mengzi, 3A.2);

e okazywaniem odpowiednich uczu¢ i emocji: , Traktuj lud
z powaga, a bedzie si¢ zachowywal z szacunkiem. BadZ
postuszny wobec [przetozonych] i zyczliwy [wobec ludu],
a beda postepowaé zgodnie z poczuciem powinnosci” (< LA
AL RIER, 2R AIE, BB BCREE, RIED) (Analekia, 11.20)1%;

e opieka nad rodzicami, co nie ogranicza si¢ jedynie do dostar-
czania im picia i jedzenia (to byto traktowane jako oczywiste),
lecz oznacza przede wszystkim okazywanie im szacunku, co
w Analektach wyrazono stowami: ,W dzisiejszych czasach
postuszefistwo [wobec rodzicéw i starszych] oznacza dla ludzi
tyle, co ich nakarmié. Lecz karmi si¢ takze psy i konie. Jesli nie
szanujesz [rodzicow i starszych], to gdziez tu réznica [pomiedzy
stosunkiem do rodzicéw i do zwierzat]?” (5 23,

13 Konfucjusz, Analekta..., s. 30.
14 Thidem, s. 33.
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JERHRER, ERRE, WIEAE; R, (TR 2 )
(Analeketa, 11.7)15.

Zachowanie zgodne z xiao to takze, jak juz wspomniano, potrzeba
doskonalenia samego siebie i zyskiwania szacunku, przez co rozstawia
si¢ nazwisko rodzicéw. W Xiao Jingu zapisano: ,Gdy zdobedzie si¢
pozycje [spoleczna], podaza si¢ [nast¢pnie] droga naturalnego tadu
dao, by chwalono nasze imi¢ w przyszlosci, [czyni si¢ to po to], aby
rodzice stali si¢ znani” (NLH1T1H, 54 ict& i, LLEASCRE) (Xiao
Jing, czes¢ BATRPAFR).

Efektem odpowiedniej socjalizacji pierwotnej i postuszenistwa
wobec rodzicéw jest niech¢¢ do wystgpowania przeciwko wiadzy lub
autorytetom: ,,Niewielu jest takich, ktérzy bedac postusznymi wobec
rodzicédw i starszych braci, lubig wystgpowad przeciwko wiadzy”
(L2 AN F23, TS0 E4K) (Analekta, 1.2)16.

Koncepcja xiao zaklada, ze nalezy dba¢ o swoich rodzicéw, okazy-
wad im swoja mitos¢, wsparcie i szacunek. Nalezy takze by¢ wobec nich
uprzejmym, madrze im doradza¢, ukrywad ich bledy, okazywaé smu-
tek wobec ich choroby czy $mierci i w koficu odprawi¢ po ich $mierci
odpowiednie ceremoniaty. Dziecko, ktdre przestrzega xiao, powinno
nie tylko by¢ catkowicie postuszne swoim rodzicom, lecz takze wspie-
ra¢ ich materialnie. Poniewaz Chiny nigdy nie mialy cech organizacyj-
nych paistwa opiekuiczego, dlatego zapewnienie niezb¢dnych srod-
kéw do zycia osobom starszym, ktére z racji swojego wieku nie byty
juz w stanie same si¢ utrzymad, od zawsze spadato na barki najblizszych
i byto regulowane norma spoteczna w postaci postuszeistwa xiao'”.

Najwazniejsza diada relacyjna wchodzaca w sktad konceptu wu
lun 1.8 jest relacja pomiedzy ojcem a synem. Charakteryzuje sie
ona podporzadkowaniem w stosunku do oczekiwan wobec rél wywo-
dzacych si¢ whasnie z xiao. Znaczenie wigzéw uczuciowych jest w tej

15 Ihidem, s. 30.

16 [hidem, s. 21.

17" Postawa wobec rodzicdw jest bardzo waznym elementem skladowym poste-
powania zgodnego z ren. Osoba, ktéra nie stosuje si¢ do cnoty xiao, postrze-
gana jest jako ,nieludzka” (bu ren) (Nikkila 1992: 130-131).

18 Opis, czym bylo pieé relacji wu lun, w kolejnej czgsci rozdziatu, zob. s. 35.
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sytuacji drugoplanowe (Gabrenya, Hwang 1996: 310). Xizo moze by¢
i czgsto jest tumaczona réwniez jako cnota synowska, co $wiadczy,
ze konfucjaiski model kultury jest modelem patriarchalnym?.

Ostatnim, lecz réwnie waznym jak wymienione wczesniej
aspektem zachowania xiao jest to, ze stanowi ono podstawe (dost.
korzerl) najwazniejszego pojecia konfucjanizmu — ideatu etycznego ren
(e 3%, WA 2 KEL) (Analekta, 1.2)2°. Bez wlasciwego przy-
gotowania dalszy proces doskonalenia moralnego bylby trudny lub
zupelnie niemozliwy.

W $wietle zachowania xiao i jego znaczenia, kluczowego dla
wychowania czlowicka, doktadnie wida¢, jak istotne jest dla toz-
samosci konfucjaniskiej podtrzymywanie wlasciwych relacji z bli-
skimi osobami. Przeciwstawiajac si¢ rodzicom, starszym braciom
lub autorytetom poza rodzina, cztowiek tracit szanse na wlasciwe
funkcjonowanie w spoteczeristwie. Poprzez zachowanie zgodne z xiao
osoba znajdujaca si¢ w sieci rodzinnych i quasi-rodzinnych relagji
jest zobowigzana do ich harmonijnego podtrzymywania, a takze
ttumienia osobistych ambicji na korzy$¢ zaspokajania potrzeb ludzi
stojacych wyzej w hierarchii spoteczne;.

1.3. Ren 1= jako ideal etyczny przejawiajacy si¢ w relacjach

a 21

Rys. 1. Chiriski znak Ren

19 Tematem tym zajmowal si¢ m.in. znany badacz kultury chidskiej Gary.
G. Hamilton, tdumacz Xiangtu Zhongguo (From the Soil) Fei Xiaotonga.
W swoich pracach dokonywal poréwnan pod katem patriarchalizmu pomie-
dzy Europa Zachodnia i Chinami (zob. Hamilton 1990).

20 Konfucjusz, Analekza..., s. 30.

21 Ren 1 jako idea ma taka sama wymowe jak ,,cztowiek” ren A. Na znak ren
(por. rys. 1) sktadaja sie dwie grafie; grafia ,,cztowiek” i grafia liczby ,,dwa”.
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Ren 1= jest zwykle interpretowane na réine sposoby — jako ideat
etyczny przejawiajacy si¢ w relacjach z innymi (znaczenie szersze)
(Pejda 2013), zyczliwos¢ badz altruizm (znaczenie wezsze). Trzeba
podkresli¢, ze tego rodzaju uczucia powinny by¢ okazywane przede
wszystkim rodzinie i krewnym (gin ren Bl{7). Praktyczne zastosowa-
nie ren mozna sprowadzi¢ do jednego dziatania, ktdre stanowi punkt
wyjscia dla stusznego postgpowania: ,Gdy zapytano Konfucjusza,
czy istnieje jedno wyrazenie, ktérym mozna kierowaé si¢ przez cate
zycie, Mistrz odpowiedzial: »Tym stowem jest empatia (shu A).
Czego sam nie pragniesz, nie réb innym«” (FLRUT | UK,
I No) (Analekta, XV.2322). Podobne stanowisko zaprezentowat
kontynuator mysli Konfucjusza Mencjusz, ktéry uznal, ze niepokdj
odczuwany na widok dziecka w niebezpieczeristwie jest zaczatkiem
cnoty etycznej ren (MIFE.Z 0y, (1) (Mengzi, 6A.6).

Ren jest rozumiane takze jako zbiér migkkich cech spotecznych.
Osoby, ktére wypracowaly w sobie takie cechy, umieja jednoczy¢
spoleczno$¢ i tagodzi¢ konflikty, co w swietle konfucjariskiego dazenia
do harmonii bylo i jest bardzo wazne: ,Ten, kto [praktykuje rela-
cjel (ren 1), przejawia pie¢ cech — [...] godno$¢, wyrozumiatosé,
szczero$é [stéw i czynéw] (vin {5), inteligencja, tagodnosé. Jesli
zachowujesz si¢ z godnoscia, nie bedziesz traktowany bez szacunku;
jesli jestes wyrozumiaty, lud péjdzie za toba; jesli jeste$ szczery,
zdobegdziesz zaufanie; jesli do spraw bedziesz podchodzi¢ pojetnie,
szybko osiagniesz to, do czego dazysz; tagodno$¢ zas wystarczy, by
kierowa¢ ludzmi” (BEAT A ER KT, B, o [..] 7§, %,
o, B8 L AN, SEAARRR, (5 RLAME RS, A L), &)
JELUHE N 1 (Analekta, XVIL.623).

Ren jest pojeciem silnie zwigzanym z innymi waznymi kon-
cepcjami, ktére zostang szczegétowo omédwione w dalszej czesci
tego rozdziatu. Mencjusz zwykle zestawial pojecie ren z pojeciem yi

Liczba ta symbolizuje przestrzed pomigdzy dwoma osobami, w ktérej ren
powinno si¢ przejawia¢ i by¢ kultywowane.

22 Konfucjusz, Analekza. .., s. 168.

2 [bidem, s. 184.
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