Stowo wstepne

Ksigzka ta to uporzadkowany, zorganizowany, a takze poszerzony (niekiedy
znacznie poszerzony) material wyktadu z filozofii religii, prowadzonego przeze
mnie od wielu lat w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego. Wyktad ten
oczywiscie zmienial sig, rozwijal i — mam nadzieje — doskonalil, czasami daleko
odchodzac od swego punktu wyjscia: poglebiata sie moja wiedza, staralem sie co-
raz bardziej przekonujgco i inspirujgco problematyzowaé material. Staralem sie
réwniez, by wyktad byl przystepny i przejrzysty. I to nie tylko dlatego, ze obok stu-
dentéw starszych lat studiéw filozoficznych jego stuchaczami byli takze studenci
innych wydzialéw uniwersyteckich. Holduje bowiem przekonaniu, iz problemy
filozoficzne sg z gruntu mozliwe do jasnego, zrozumialego przedstawienia, acz-
kolwiek wymaga to niekiedy troski i starania, by nie tyle nawet zgrabnie uprosci¢
temat i spopularyzowac, ile trafnie uchwycic istote, nature oraz kontekst zglebia-
nego zagadnienia. Nie zawsze jest to osiggalne ,za pierwszym podejsciem”, ale
tez nie wymaga wcale jakiego$ czy to wtajemniczenia, czy to mozolnych ¢wiczen,
o czym z latwoscig przekona¢ si¢ moga nawet umiarkowanie zmotywowani czy-
telnicy Kanta czy Hegla (szybko przeciez stwierdzajacy, ze filozofia Kanta i Hegla
jest uchwytywalna, a nawet czytelniczo bardzo satysfakcjonujaca). W przypadku
tego ostatniego moga w dodatku dodawac¢ sobie otuchy, przywolujac stynny cytat
z Kierkegaarda, tak oto podsumowujacego swe zmagania z lekturg Hegla: ,wierze,
ze zrozumialem ja [filozofie¢ heglowska — J.D.] do$¢ dobrze, a jesli nawet znala-
zlem w niej pewne miejsca, ktérych nie mogtem zrozumie¢, to w mojej naiwnosci
sadze, ze Hegel w tych miejscach sam siebie nie rozumial”; tak wiec — dodawat
dobitnie dunski mysliciel — ,wszystko [co wigze sie z filozofig Hegla — J.D.] czynie
z fatwoscia, naturalnie i glowa moja na tym nie cierpi”!.

Ksiazka jest wiec pewnym podsumowaniem mojej wieloletniej pracy nad tek-
stem, w trakcie ktérej staratem sie wypelnia¢ luki, uzupetnia¢ braki, pogtebia¢,

! S. Kierkegaard, Bojazri i drzenie, przel. J. Iwaszkiewicz, w: tegoz, Bojazn i drzenie. Choroba
na smieré, Warszawa 1972, s. 30.
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doskonali¢, a i uatrakcyjnia¢ filozoficznie swoje ujecie calosci obszaru oraz po-
szczegdlnych zagadnien filozofii religii.
Trzy gléwne cele przy$wiecaly mojemu wyktadowi i przyswiecaja tej ksigzce:

1. Pokaza¢ réznorodno$é, bogactwo, inwencje filozoficznej refleksji nad reli-
gia; zda¢ sprawe z wielokierunkowosci, rozmachu, ale i mozliwosci kon-
ceptualizacji tego bogactwa;

2. Przedstawi¢ inspirujaca, pobudzajaca role i moc problematyki religijnej dla
filozofii; niekiedy role wrecz ratunkowsq dla tych kwestii, obszaréw, a na-
wet dla catych dzialéw filozofii (np. metafizyki), ktére z réznych powodow
— specyfiki epok, méd intelektualnych, nowych zdobyczy, pociggajacych za
sobg koszty dla filozofii — znalazly si¢ na marginesie, popadaly w zapo-
mnienie, wydawaé si¢ mogly zgrane, pozbawione swej zywotnosci teore-
tycznej i historycznej;

3. Przygotowa¢ tekst jak najbardziej zobiektywizowany, tzn. uwzgledniajacy
wszystkie istotne zagadnienia, klasyczne i podrecznikowe dla filozofii re-
ligii bedacej dyscypling doé¢ juz ugruntowang. Ujmujac to, staralem sie¢
zatem wywazy¢ miedzy nastepujacymi dajacymi sie wyrdznié , strategiami”
uprawiania filozofii religii:

a) jako wlasnie filozofii religii, a nie filozofii Boga;

b) jako — przeciwnie — dyscypliny skupionej wiasciwie wylacznie na dowo-
dach na istnienie Boga;

c) jako porzadkujacej refleksji nad ujeciem religii i Boskiego Absolutu
w wielkich dziefach filozoficznych.

Oczywidcie realizacja takiej intencji z koniecznosci musiata by¢ nacechowana
subiektywizmem. Ze wzgledu na ogromny material musialem dokonywaé pew-
nych, zapewne tendencyjnych selekgji; chcac nie chcac wkladalem w prezentacje
i objasnienia wilasne sympatie oraz preferencje filozoficzne. Ale tez w filozofii
- jak powszechnie wiadomo — czyms$ oczywistym i naturalnym sg rézne, czesto
wrecz przeciwstawne podejscia do tych samych kwestii i probleméw; element su-
biektywizmu jest wiec w filozofii nieuchronny i nieusuwalny, i wynika on nie tyle
z ludzkiej slabosci poznawczej, co z ,,pojemnosci” i charakteru obiektu naszych
badan. Ow subiektywizm przejawia sie w doborze myslicieli, ktérych poglady
omawiam, w tym, jak wiele po§wigcam im uwagi, niekiedy ,niezgodnie” z ich
wagg i ranga w dziejach filozofii i filozofii religii. Daje si¢ on réwniez dostrzec
w dygresjach, w ktérych przywoluje wazne moim zdaniem, interesujace, wrecz
pasjonujace zagadnienia, zwigzane z omawiang kwestig lub zainspirowane pogla-
dami omawianego mysliciela; w tych dygresjach oddalam sie niekiedy znacznie
od gléwnego wywodu.
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Moje wyklady z filozofii religii mialy cel nie tylko dydaktyczny, ale réwniez
teoretyczny; w jeszcze wigkszej mierze odnosi sie¢ to do niniejszej ksiazki. Naj-
bardziej nawet klasyczne i uwazane za w pelni zgtebione tematy stawaly sie dla
mnie okazjg do powrotu do filozoficznych Zrédet, prowokowaty do podjecia proby
odnawiajacego, ozywiajacego ich ujecia i spojrzenia na nie przez pryzmat wspot-
czesnych debat filozoficznych. Odwolywalem si¢ réwniez do tematéw i posta-
ci niezakorzenionych albo jeszcze niezakorzenionych w zinstytucjonalizowanej
filozofii religii, natomiast — w moim przekonaniu — oryginalnych, symptoma-
tycznych, nowatorskich, niezwykle inspirujacych dla zrozumienia stanu i drég
rozwoju filozofii; staratem sie je teoretycznie przenikna¢, a takze — na ile to moz-
liwe — uporzadkowa¢ nie tylko ze wzgledéw dydaktycznych, ale dlatego, ze sa
zmaganiem si¢ z zywym problemem filozoficznym.

Obietnica uwzglednienia réznorodnosci, przedstawienia szerokiej panoramy
i bogactwa obszaru filozofii religii napotyka na pewne przeszkody i w jednym
przynajmniej miejscu musze jej zasieg mocno ograniczy¢. Zwigzane jest to z moja
przynaleznoscig do nurtu filozofii nieanalitycznej oraz wynikajacym stad podej-
$ciem do historii filozofii. Nie jestem wprawdzie zwolennikiem $cislego rozgrani-
czania tych dwoch podejs¢ do filozofii, nawet jesli do$¢ mocno zadomowily sie one
w filozofii wspolczesnej (spotykamy sie zreszta, na szczeScie, réwniez z deklara-
cjami i praktykami badawczymi ignorujacymi i starajacymi sie przezwyciezaé ten
podzial). Pragne jednak zasygnalizowa¢ czytelnikowi, ze moja kompetencja w od-
niesieniu do filozofii analitycznej jest niewielka, tak samo jak i w odniesieniu do
podejs¢ dazacych do godzenia obydwu tych nurtéw wspolczesnego filozofowania.
W ksigzce pojawiac sie bedg wprawdzie — zgodnie z planem, jak i spontanicznie —
tematy sytuowane w kregu filozofii analitycznej, bedg to jednak sytuacje rzadkie
i niepociagajace za soba ani zobowigzania do kompetentnego filozofowania ana-
litycznego, ani do jakiego$ tworczego przekraczania granic miedzy filozofig anali-
tyczna i nieanalityczng. Moje podejscie do filozofii i jej dziejéw preferuje i uznaje
za punkty orientacyjne klasyczna filozofie niemiecka i jej nastepcdéw (cho¢ takze
prekursorska dla nich tradycje neoplatonska), a nastepnie fenomenologie, filozo-
fie egzystencjalna, rosyjska filozofie religijng oraz tzw. postsekularyzm.

Podsumowujac to wprowadzenie, powiedzialbym, ze chodzi¢ mi bedzie o fi-
lozoficzng - a wiec wolna i krytyczna — refleksje nad religia, ale moze w jeszcze
wiekszym stopniu o rozpoznanie w religii dziedziny dla filozofii inspirujacej,
podpowiadajacej kwestie i podejscia czesto na terenie samej filozofii nieobecne,
zapomniane lub niedoceniane. W tej perspektywie filozofia traktowataby religie
jako rezerwe, a niekiedy nawet jako deske ratunku, zwlaszcza dla metafizyki,
na drugim natomiast czy nawet na jeszcze dalszym miejscu stawiajac, a czasem
wrecz pomijajac, aspekt konfesyjny, koscielno-wyznaniowy.
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Co do tresci i struktury ksigzki to jest ona podzielona na cztery czesci.

W czesci pierwszej omawiam zagadnienia wstepne i metodologiczne: przed-
miot, zakres, etymologie i metodologie, definicje i okreslenia, dziedziny i tematy
pokrewne filozofii religii, przyblizajace konteksty, w ktérych sens filozofii religii
staje sie wyrazistszy i jasniejszy; ponadto proponuje tu typologie oraz dokonuje
podzialéw i klasyfikagji.

Druga - najobszerniejsza — cze$¢ poswiecona jest réznym, ale tez uporzad-
kowanym koncepcjom istoty i Zrédet religii: ujeciu redukcjonistycznemu (obec-
nemu w psychologii religii, socjologii religii, redukcjonizmie antropologicznym,
redukcjonizmie etycznym), fenomenologii religii, koncepcjom filozoficzno-meta-
fizycznym, koncepcjom teologiczno-antropologicznym.

W trzeciej mierze si¢ z filozofig Absolutu, probujac zda¢ sprawe z istoty zagad-
nienia, oméwic teorie Absolutu i strategie poznawcze wobec Absolutu, wreszcie
przedstawi¢ dowody na istnienie Boga.

Cze$¢ czwarta, poswiecona postsekularyzmowi, ma przyblizy¢ szczegolnie
- moim zdaniem - interesujacy i inspirujacy nurt w najnowszej filozofii religii;
omawiam jego zrddla, istote, réznorodnos¢, efektywnosé.

Na zakoniczenie dotaczam dwa aneksy. Pierwszy zostal poswiecony figurze
jurodiwego, a istotng inspiracja do zmierzenia sie z tym problem byla dla mnie
znakomita ksigzka Cezarego Wodzifiskiego zatytutowana Sw. Idiota. W drugim
aneksie, zainspirowanym z kolei stynna ksiazka Horror metaphysicus Leszka Kola-
kowskiego, skupiam sie na kwestii horroru metafizycznego (religijnego). Zadne-
go z tych tematéw nie dato sie wkomponowaé w zasadnicza strukture wywodu,
natomiast odwolywalem si¢ do nich w trakcie wykladéw wielokrotnie, wydaja mi
sie tez nadzwyczaj atrakcyjne filozoficzne — stad ich obecnos¢ w ksigzce, aczkol-
wiek na nieco odrebnych ,, prawach”.

Niektére fragmenty niniejszej ksigzki — czy to w wersji nieco zmienionej, czy
to w wersji skréconej, czy to w wersji inaczej skomponowanej, cho¢ niekiedy
takze w wersji analogicznej do opublikowanej w tej ksiazce — ukazaly sie wczesniej
w czasopismach filozoficznych i w pracach zbiorowych; zaznaczam to w nocie na
koncu ksigzki, dziekujac w tym miejscu wydawcom za zgode na wykorzystanie
tych tekstow.



