Od redakgji

Problematyka biatoruska zaréwno w ujgciu historycznym, jak i wspodtczes-
nym, dzisiejszym, wbrew pozorom nie jest w Polsce powszechnie znana,
moze z wyjatkiem blizej nig zainteresowanych okreslonych srodowisk ze stre-
fy przygranicznej z Biatorusig, gdzie istniejg prezne srodowiska kulturalne
i naukowe, Biatorusinéw i Polakdw, ktorzy starajg si¢ przybliza¢ nam wiedze
o historii, dniu dzisiejszym i kulturze tego bratniego narodu i sgsiada. Nie
znaczy to, ze w Polsce, w innych osrodkach, nie zajmujemy si¢ tym ,,tema-
tem” w ogole. Problematyka ta jest podejmowana mi¢dzy innymi w Instytucie
Rosji i Europy Wschodniej Uniwersytetu Jagiellonskiego, gdzie, obok rosyj-
skiej, istnieje specjalizacja biatoruska cieszaca si¢ duzym zainteresowaniem
studentdéw, ktorzy oprocz wiedzy z dziedziny historii, kultury, gospodarki
i stosunkow politycznych wspotczesnej Biatorusi — zaréwno w znaczeniu we-
wnetrznym, jak i zewnetrznym — uczg si¢ rowniez je¢zyka biatoruskiego.
Owo zainteresowanie Bialorusig — jej historig, wspdtczesnoscia i kulturg
— dato asumpt do zorganizowania mi¢dzynarodowej konferencji w czerwcu
2007 roku pod nazwg ,,Biatorus — terra incognita” przez Koto Naukowe Stu-
dentéow Rosjoznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz wspdtpracujace
z nim, w tym konkretnym przypadku, Koto Naukowe Politologéw Uniwer-
sytetu Slaskiego. Pierwsza cze$é dwudniowej konferencji odbyta si¢ w Uni-
wersytecie Jagiellonskim, a druga w Uniwersytecie Slaskim. Szczegdlne
zashugi w zorganizowaniu i przeprowadzeniu konferencji nalezy przypisaé
owczesnym przewodniczagcym tych Kot — Michatowi Lubinie (UJ) i Anto-
niemu Trzmielowi (US), jak réwniez thumaczacej wystapienia uczonych bia-
toruskich podczas konferencji, a potem ich teksty do tej publikacji — Joannie
Bernatowicz (UJ). W konferencji wzieli udzial studenci obu uczelni, a takze
naukowcy, polscy i biatoruscy, ktérzy w swoich wystapieniach zajeli si¢ wie-
loma ciekawymi, mato znanymi u nas zagadnieniami z historii, kultury oraz
niektérymi aspektami wspotczesnej biatoruskiej rzeczywistosci. Konferencja
zostata zorganizowana pod patronatem znanych osob z polskiego zycia na-
ukowego i politycznego, migdzy innymi niezyjacego juz prof. Andrzeja Stel-
machowskiego — 0wczesnego przewodniczacego Stowarzyszenia ,,Wspolno-
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ta Polska”. Patronat medialny sprawowaty: ,,Tygodnik Powszechny”, Radio
Krakow i TVP.

Oddawana do rak Czytelnikow ksigzka stanowi poktosie konferencji w po-
staci referatow-artykutow, ktorych idea, mysl przewodnia, spostrzezenia au-
torow, interpretacja faktdow — mimo ich interdyscyplinarnego charakteru i bez
wzgledu na kontekst czasowy, ktérego dotycza — do czasu wydania tych ma-
teriatdéw nie ulegty dezaktualizacji.

Publikacja dorobku konferencji nie bylaby mozliwa bez wsparcia finanso-
wego Dyrekcji Instytutu Rosji 1 Europy Wschodniej Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, tj. dzigki zyczliwosci Pani Profesor Anny Razny, dyrektor Instytutu
szczegblnie zainteresowanej rozwijaniem i poglebianiem w Instytucie nie tyl-
ko problematyki rosjoznawczej, ale takze — co bylo zamystem zatozyciela In-
stytutu prof. Lucjana Suchanka — poszerzaniem badan i dydaktyki na lituano-
znawstwo 1 bialorutenoznawstwo, zwlaszcza ze takze w odniesieniu do tych
specjalnosci Instytut dysponuje odpowiednio przygotowana kadra naukowa.

Mieczystaw Smolen
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Religia a procesy demokratyzacyjne.
Casus bialoruski

Najnowsze odrodzenie Biatorusi, ktére si¢ rozpoczgto w drugiej potowie
lat 80. ubiegtego stulecia i trwa do dzi$, jest naznaczone dwiema gtownymi
ideami: idea szeroko pojetego duchowego odrodzenia oraz idea budowania
spoleczenstwa obywatelskiego. Ta pierwsza idea zaktada wizje duchowego
wzrostu i realizacji czego$ wzniostego, druga za$ — wizje solidarnosci, wza-
jemnej odpowiedzialnosci i dialogu. Mozna w zwigzku z tym wyr6zni¢ dwa
sktadniki biatoruskiego (a by¢ moze i jakiegokolwiek) odrodzenia — ,,wer-
tykalny” (odrodzenie duchowe, ukierunkowanie ku temu, ,,co przewyzsza”)
oraz ,.horyzontalny” (spoteczenstwo obywatelskie).

Odrodzenie biatoruskie to dramatyczny proces, a ,,czynnikow dramatyza-
cji” jest wiele — poczawszy od stynnego na Biatorusi ,,problemu jezykowe-
g0”, a skonczywszy pytaniem o role religii i Kosciota w procesie odrodzenia.
Warto tu odnotowac, ze o ile ,,problem jezykowy” lub kwestia ,kulturowe;j
askrypcji” byly niejednokrotnie analizowane zarowno przez biatoruskich, jak
i zagranicznych analitykdw, o tyle tematyka wzajemnego oddzialywania pro-
cesow religijnych oraz spoteczno-politycznych wydaje si¢ zaniedbana. A jest
ona warta uwagi co najmniej z dwdch powodow. Po pierwsze, jak pokazu-
ja niezalezne badania socjologéw, instytucje religijne ciesza si¢ na Biatorusi
dos¢ wysokim poziomem zaufania ze strony spoteczenstwa. Wedtug badan
Niezaleznego Instytutu Badan Spoteczno-Politycznych i Ekonomicznych,
Kosciot prawostawny znajduje si¢ na pierwszym miejscu sposrdd wszystkich
instytucji panstwowych oraz niepanstwowych wedtug wskaznika zaufania
spoleczenstwa bialoruskiego (65%). Kosciolowi katolickiemu ufa 32,5%,
a Kosciotom protestanckim — 14%'. Cho¢ na pierwszy rzut oka mogtoby si¢
wydawac, iz katolicyzm dwukrotnie a protestantyzm czterokrotnie ,,przegry-
wa” w stosunku do prawostawia, to jednak w istocie nie jest to ,,przegrywa-

' O. Manaes, Bozoeiticmesue ¢habpux mviciu Ha obujecmeennoe MHeHue u nonumuxy, [w:]
Hezasucumvie uccnedosanus 6 nezasgucumoti benapycu 6 6opvoe 3a peanvrnocms, HoBocubupck
2004, c. 10.
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nie”, lecz w pewnym sensie wyprzedzanie, jesli zwazymy, iz liczba katolikéw
na Biatorusi jest szacowana na 15-18% mieszkancow Republiki Biatorus,
a liczba protestantow na 2—4% (prawostawnych zas 50-75%). Poniewaz
w badaniach socjologicznych probka musi by¢ reprezentatywna (zbidr oséb,
ktére biorg udziat w badaniu, musi w przyblizeniu odzwierciedlaé¢ wyznanio-
we proporcje spoteczenstwa), wynika z tego, iz Kos$ciotowi katolickiemu ufa
co najmniej 15% niekatolikdw, a Ko$ciolom protestanckim ufa co najmniej
10% nieprotestantow (podczas gdy liczba osob ufajacych Cerkwi prawostaw-
nej mniej wigcej pokrywa si¢ z liczba prawostawnych w kraju).

Drugi powdd, dla ktorego warto podejmowac tematyke oddzialywania re-
ligii na procesy spoleczno-polityczne, jest bardziej banalny: istnieje wyrazny
popyt na tego typu refleksje. Wystarczy wejs¢ na swieckie lub religijne fora
internetowe, zeby sie przekonac, iz kwestie typu ,,Kosciot a polityka”, ,,Kos-
ciol i demokracja”, ,,Religia i wladza swiecka” cieszg si¢ najwigksza popular-
noscig, a fora, na ktdrych sa one omawiane, wrgcz wra od goracych dyskusji
i polemik.

Niniejszy tekst nie bedzie wyczerpujaca analizg wszystkich aspektéw
wzajemnego oddziatywania proceséw religijnych i spoteczno-politycznych
na Biatorusi, lecz proba ujecia ,,potencjalu demokratyzacyjnego”, tkwiace-
go w Kosciotach réznych wyznan, przede wszystkim w prawostawiu i kato-
licyzmie jako dominujacych wyznaniach na Bialorusi. Pytanie o ,,potencjat
demokratyzacyjny” religii jest tu zadane w kontekscie konstatacji — co do
ktorych chyba nie ma duzych watpliwosci — iz system spoteczno-polityczny
na Biatorusi jest autorytaryzmem o tendencjach totalitarnych.

Podjecie si¢ postawionego tutaj zadania wymaga jednak pewnej ostrozno-
$ci. Zawsze istnieje bowiem pokusa traktowania religii jak jednej z sit (wrgcz
partii) politycznych, a to byloby nieuprawniong redukcja. Religia ma wlasng
specyfike, ktdra rdézni jg zarowno od systemdow ideologicznych, jak i od ru-
choéw stricte politycznych. Aby unikna¢ tego typu nieporozumien, proponu;je
uprzednie rozwazenie bardziej podstawowego pytania: jakiego typu wplywu
mozemy si¢ racjonalnie spodziewac po religii? Co mamy na uwadze, mowiac,
iz religia sprzyja/nie sprzyja tym czy innym procesom?

1. Religia jako czynnik posredniego wplywu na zycie
spoteczno-polityczne

Czasy, kiedy Koscidt wptywal na polityke bezposrednio, jak si¢ zdaje, mingty
bezpowrotnie. Wielowiekowy konflikt migdzy wiadza duchowng i $wiecka za-
konczyt si¢ obustronnym konsensem co do tego, ze Kosciot ma by¢ oddzielony
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od panstwa, a panstwo od Kosciota. Ograniczenie wptywow Kosciota na poli-
tyke w istocie przyczynito si¢ do umocnienia si¢ jego tozsamosci: bycia zaczy-
nem Krolestwa Bozego, rzeczywistosci, ktora wykracza poza to, co ziemskie.

Niemniej jednak zasada rozdziatu panstwa i Kosciota nadal pozostaje nie-
dookreslona i otwiera mozliwos¢ najrozmaitszych interpretacji. Wystarczy
tu wspomnie¢ burzliwe dyskusje w Polsce w latach 90. (ktére jeszcze i dzis
lokalnie wybuchaja) co do miejsca Kosciota w §wieckim panstwie demokra-
tycznym. Chcialbym w zwiazku z tym zaprezentowac koncepcj¢ wspotist-
nienia Kosciola i panistwa w warunkach ,,rozdziatu”, zaproponowang przez
znanego teologa spotecznego Macieja Zigbe OP2.

Maciej Zigba wychodzi od tego, iz struktura zycia spotecznego prezentuje
si¢ w sposob nastepujacy:

/! N

decyzje polityczne \

polityka
N

konstytucja, system prawny

konsensus spoteczny

\ przekonania moralne /
\ prefilozofia /

Widzimy wigc, iz zycie spoleczne jest skomplikowang strukturg wzajem-
nego oddzialywania czynnikdéw na roznych poziomach. Mozna — zdaniem
Zigby — wyrozni¢ dwie najbardziej ogolne sfery interakcji — polityczng i meta-
polityczng. Zycie polityczne toczy sie na dwu poziomach — na poziomie le-
gislacyjnym, gdzie ksztattuje si¢ normatywne pole zycia spotecznego, oraz na
poziomie przyjecia konkretnych decyzji politycznych.

Sfera metapolityczna jest rowniez dwupoziomowa. Jednym z metapoli-
tycznych poziomow sg przekonania moralne, ktdre warunkujg stosunki spo-
leczne. Same przekonania moralne takze sg uwarunkowane przez cos bar-
dziej podstawowego, co Zigba nazywa prefilozofig, rozumiejac przez to zespot
trwalych wyobrazen na temat $wiata, spoteczenstwa i miejsca czlowieka
w tym $wiecie.

metapolityka

2 M. Zigba OP, Kosciél wobec liberalnej demokracji, [w:] M. Novak, A. Rauscher SJ,
M. Zigba OP, Chrzescijanstwo, demokracja, kapitalizm, Poznan 1993, s. 115-116.
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Sfera polityczna i metapolityczna sg mocno z sobg sprzgzone i nieustannie
oddzialuja na siebie. Lacznikiem miedzy pierwsza a drugg sfera jest ,.konsens
spoteczny”, ktdry si¢ ksztattuje na gruncie prefilozofii i przekonan moralnych
oraz wptywa na proces legislacyjny, a posrodnio takze na decyzje polityczne.
Strzalki po lewej stronie oznaczajg oddziatywanie ,,z dotu do géry”: prefilo-
zofia wptywa na przekonania moralne, a tamte ksztaltuja konsensus spotecz-
ny. Strzalki po prawej stronie maja sygnalizowac, iz istnieje tez ,,sprzezenie
zwrotne”: to, co si¢ dzieje w sferze politycznej, wplywa na przekonania mo-
ralne ogotu i prefilozofi¢ danego spoteczenstwa.

,Ko0scidt — powiada Zigba — (...) moze by¢ obecny w obu sferach: poli-
tycznej lub metapolitycznej” i natychmiast dodaje: ,,Ale nie moze by¢ w obu
sferach jednocze$nie™. Jesli bowiem Kosciot pretenduje do roli moralnego
oraz duchowego autorytetu w spoteczenstwie i chce w peni realizowac swoje
nadprzyrodzone powolanie, to musi zrezygnowac z bezposredniego udziatu
w zyciu politycznym. W praktyce oznacza to, iz przedstawiciele wladzy du-
chowej nie powinni obejmowac stanowisk panstwowych, nie moga tez nale-
ze¢ do partii politycznych i nie wolno im wykorzystywaé swojego autorytetu
do promowania tych czy innych ugrupowan politycznych. Teoretycznie jest
mozliwy takze inny wariant: Ko$cidt czynnie uczestniczy w kampaniach wy-
borczych, postugujac si¢ odpowiednimi technologiami politycznymi, promu-
je swoich kandydatow i staje si¢ w ten sposob bezposrednim uczestnikiem
zycia politycznego. Ale co by to oznaczato? Oznaczatoby, iz Kosciot staje
si¢ jednym z ugrupowan politycznych. A skoro tak, to musiatby rowniez zaak-
ceptowac reguly gry, jakie obowiazujag w polityce, np. zasade kadencyjnosci
i rotacji wladzy. Kosciot w takiej sytuacji przestatby by¢ duchowym, ponad-
politycznym autorytetem, a stalby si¢ specyficzng quasi-partig.

Poniewaz dzis raczej nikt z teologéw (ani katolickich, ani prawostawnych,
ani protestanckich) nie wyznaje tej drugiej eklezjologii (Kosciot jako quasi-
-partia), to pytajac w dalszym toku rozwazan o wptyw Kosciota na procesy
demokratyzacyjne, bedziemy mie¢ na uwadze wplyw posredni, a wigc wptyw,
jaki Kosciot wywiera na prefilozofi¢ i przekonania moralne. Inaczej mowiac,
bedziemy pytac o to, jakg aksjologie wspieraja Koscioly na Biatorusi: czy
aksjologie, ktéra ma implikacje demokratyzacyjne, czy tez aksjologi¢ spo-
krewniong z autorytarnym idealem organizacji zycia spotecznego.

3 Tamze, s. 119.
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2. Promowanie demokratycznego etosu —
minimalizm hierarchii i maksymalizm laikatu

Podejmujgc zagadnienie wptywu Kosciotow na aksjologi¢ spoteczng, nalezy
wskazaé na trzy aspekty, w jakich mozna rozpatrywaé t¢ kwesti¢: 1) dzia-
lania reprezentantoéw Koscioldw, przede wszystkim hierarchii, 2) spoleczna
nauka Kosciotow oraz 3) tendencje oddolne w obrgbie poszczegolnych wy-
znan (chodzi przede wszystkim o katolicyzm i prawostawie). Do tego mozna
doda¢ jeszcze jeden, niejako czwarty aspekt: 4) jaki ,,duch” panuje w kato-
licyzmie i1 prawostawiu? Mogloby si¢ wydawaé, iz wprowadzenie nieempi-
rycznego terminu ,,duch” grozi zeslizgnieciem sie¢ w metafizyczne dywagacje
i werbalizm filozoficzny. To niebezpieczenstwo jednak nie musi si¢ okazaé
realne, jesli pojeciem ,,duch” okreslimy zespo6t nastrojow i tendencji, jakie za
pomocg fenomenologicznych opiséw mozna byloby wyodrebni¢ w interesu-
jacych nas tutaj przestrzeniach spoteczno-kulturowych. Okreslenie natezenia
izolacjonistycznych vs dialogicznych postaw wewnatrz poszczegdlnych wy-
znan ma duze znaczenie dla zrozumienia ,,potencjatu demokratyzacyjnego”
owych wyznan.

2.1. Nie ulega watpliwosci, ze nic tak bardzo nie wptywa na mentalno$¢
ludzi, jak konkretne dziatania przedstawicieli wtadzy duchowe;j. Takimi dzia-
faniami moglyby by¢ energiczne kroki w obronie wolnosci religijnej, zajecie
stanowiska w sprawie notorycznego lamania praw czlowieka badz tez nie-
ustanne ponawianie oceny sowiecko-socjalistycznego $§wiatopogladu, ktdry
jest istotowo antychrzescijanski.

Wystarczy choéby powierzchowne obeznanie w realiach biatoruskich, by
przyznac, ze wszystkie wymienione tutaj problemy — wolno$¢ religijna, tama-
nie praw cztowieka oraz panoszenie si¢ sowietyzmu — sg realnymi problemami
na Biatorusi, z ktérymi musi si¢ borykac¢ garstka dziataczy spotecznych, wspie-
rana przez wrazliwych moralnie intelektualistow. Ewentualne zajecie stano-
wiska koscielnych hierarchii catkowicie miescitoby si¢ w kategorii dziatania
w sferze metapolitycznej, gdyz wymienione problemy maja charakter przede
wszystkim moralny, nie za$§ polityczny. Polityczny wymiar przybierajg one
jedynie wtdrnie, i to za sprawa interpretacji podyktowanej instynktem samoza-
chowania wladzy autorytarnej, nie znaczy to jednak, iz wystapienie w obronie
praw cztowieka czy potepienie sowietyzmu jest dziataniem politycznym.

Otoz wladze obu Kosciotéw — prawostawnego i katolickiego — sa bar-
dziej zainteresowane spokojng symbioza z wladzami niz podejmowaniem
ryzykownej misji spoteczno-moralnej. Owa symbioza staje si¢ juz tradycja,
ktérej ani wladze katolickie, ani tym bardziej prawostawne nie chca naru-
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sza¢. Hierarchowie waza sie na gest moralnego protestu jedynie w najbardziej
skrajnych sytuacjach, gdy wladza panstwowa zbyt drastycznie ogranicza pra-
wa religijne lub dopuszcza si¢ antyreligijnych wystapien. Na przyktad kiedy
w grudniu ubiegtego roku biatoruskie wtadze odmowily kilku polskim ksig-
zom 1 zakonnicom wydania pozwolenia na dalszg prac¢ na terytorium Bia-
lorusi, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Biatorusi biskup Aleksander
Kaszkiewicz wystapit z do$¢ ostrym protestem*. Oficjalny sprzeciw wobec
niektorych posunig¢ wtadz biatoruskich daje si¢ zauwazy¢ takze w Kosciele
prawostawnym, notabene, rowniez w grudniu 2006 roku: bialoruski Egzar-
chat ostro skrytykowal antyreligijny artykut pierwszego zastepcy szefa Ad-
ministracji Prezydenta RB Anatola Rubinava, opublikowany w najbardziej
poczytnym dzienniku tukaszenkowskim ,,Sovietskaja Bietorussia™.

Wstrzemiegzliwos$¢ wtadz duchowych w ocenie moralnej niektorych aspek-
tow zycia spotecznego na Biatorusi ma inna, dos¢ kontrowersyjng strong. Na
poczatku tego roku prezydent oglosit, iz w ubiegtym roku panstwo przezna-
czyto ponad 5 mld rubli biatoruskich (ok. 2,5 mIn $) na rekonstrukcje semi-
narium i akademii duchownej w Minsku (chodzi o prawostawne budynki),
a na ten rok obiecat dodatkowo 8 mld rubli biatoruskich na budowe¢ duchowo-
-edukacyjnego centrum w Minsku dla Cerkwi prawostawne;.

,,HOojnos¢” panstwa wobec Kosciola katolickiego jest oczywiscie o wie-
le mniejsza, jednak od czasu do czasu jest demonstracyjnie okazywana. Na
przyktad dwa lata temu minskie wtadze miejskie finansowo wsparty restaura-
cje kosciota katedralnego w Minsku, a w sformutowaniu uzasadniajacym t¢
akcje wyraznie podkreslity, iz dzieje si¢ to na mocy specjalnego rozporzgdze-
nia prezydenta. Ukryty cel tego wsparcia, jak sadze, nie wymaga szczeg6lne-
g0 wyjasnienia.

»Cerkiew prawostawna catkowicie si¢ oddata woli swieckiego wiadcy
i niewolniczo akceptuje wszystkie posuni¢cia wladzy, rowniez te, ktore w rze-
czywistosci ograniczajg Cerkiew” — pisal pod koniec 2006 roku prawostawny
kaptan Alaksandr Sramko® (obecnie suspendowany za swoja publicystyke).
By¢ moze sformulowanie to jest zbyt radykalne i ostre, jednak w miare ade-
kwatnie oddaje realne niebezpieczenstwo, jakie tkwi w zbyt daleko posuniete;j
symbiozie Kosciota i panstwa autorytarnego. Taka symbioza ostabia bowiem
moralng kondycje Kos$ciota i sprawia, ze coraz trudniej udaje si¢ wypetiad
misj¢ obrony ludzkiej godnosci i potgpienia grzechéw spotecznych. Zazna-
czg, iz problem ten dotyczy nie tylko Kos$ciota prawostawnego, ale takze kato-
lickiego. Cerkiew prawostawna jest bardziej zaawansowana we wspomnianej

4 Zob.: Icnyiouan ceimyaywisi npadvikmasana. Ilacmueipeki aicm 6ickyna Anskcanopa
Kawrxesiua, ,,Hama Hisa”, 15 ceuexns, 2006 .

5 ,Coserckas benopyccust”, 12 nexabpsi, 2006 .

¢ Penueuosnasn cumyayus ¢ benapycu. O6uue ev160001, http://churchby/info/rus/4/
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symbiozie, jednak réznica miedzy nig a Kosciolem katolickim jest jedynie
r6znicg stopnia, nie zas odmiennej strategii.

2.2. To, co nazywamy naukq spoteczng Koscioldw, ma co najmniej dwa
znaczenia. Przez nauke spoteczng mozna rozumieé ogdlng doktryne spotecz-
ng danego wyznania, ktdra zazwyczaj stanowi integralng cz¢s¢ katechizmu.
Ale nauka spoleczna moze tez oznaczaé nieustannie ponawiang interpreta-
¢je procesow spoteczno-politycznych w $wietle doktrynalnych (,,katechizmo-
wych”) zasad.

Jak wyglada nauka spoteczna dwdch gtéwnych wyznan na Biatorusi na
poziomie doktrynalnym?

Co do Kosciota katolickiego, to od czasu wydania w 1891 roku Rerum
novarum Leona XIII pojawito si¢ mndstwo encyklik, adhortacji i listéw apo-
stolskich o tematyce spotecznej, w ktorych takie wartosci, jak godnos¢ oso-
by ludzkiej, prawa cztowieka, wolnosc¢ polityczna i gospodarcza (oczywiscie
uwarunkowana przez zasady moralne) —kluczowe dla kultury demokratycznej
— s3 jednoznacznie promowane i przedstawiane w ewangeliczno-teologicznej
perspektywie. Spoleczne przestanie Kosciota katolickiego jest wyraznie anty-
autorytarne i prodemokratyczne.

Cerkiew prawoslawna, chociaz unika wyraznego popierania demokracji,
w swojej doktrynie spotecznej przewiduje jednak wiele punktow, ktdére mozna
by réwniez nazwaé ,,antyautorytarnymi”. Dla przyktadu przytocze dwa ta-
kie punkty (sg to cytaty z dokumentu ,,Nauka spoleczna rosyjskiej Cerkwi
prawostawnej”’):

Punkt 5: Chrzescijanin, idac za gtosem sumienia, ma prawo nie wypetnia¢ polecenia wladzy,
ktéra zmuszataby do popelnienia grzechu cigzkiego. W wypadku niemoznosci podporzad-
kowania si¢ prawom panstwowym i rozporzadzeniom wladzy ze strony Petnej Wspdlnoty
Cerkiewnej, Hierarchia Cerkwi po naleznym rozpatrzeniu tej kwestii moze przedsigwziaé
nastgpujace dzialania: wszcza¢ bezposredni dialog z panstwem; wezwac lud; wykorzystac
mechanizm ludowladztwa, aby zmieni¢ ustawodawstwo badz zrewidowa¢ decyzje wtadz;
zwrdcié si¢ do instancji mi¢dzynarodowych i do §wiatowej opinii publicznej; wezwaé swe
owce do okazywania obywatelskiego niepostuszenstwa.

Punkt 6: (...) Cerkiew musi przypomina¢ panstwu o tym, iz jest nie do przyje¢cia rozprze-
strzenianie przekonan lub dziatan, ktore prowadzityby do objecia totalnej kontroli nad zy-
ciem osoby, jej przekonaniami i relacjami z innymi ludzmi, jak réwnieZz zniszczenia moral-
nosci osobistej, rodzinnej i spotecznej.

Obecnie jednak wszystkie te zasady doktryny spotecznej obu Kosciolow
jawig si¢ na Biatorusi jako ,,martwa natura”: wladze duchowne majg zbyt sta-
ba kondycje moralna, aby konsekwentnie promowac etyke spoteczna, sformu-
lowana w dokumentach oficjalnych. Tak wigc nauka spoteczna w tym drugim

7 http://church.by
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znaczeniu — jako interpretacja spoteczno-politycznych procesow w $wietle
etyki chrzescijanskiej — znajduje si¢ w stadium embrionalnym, i to bardzo
wczesnym.

Niemniej jednak dokumenty spoteczne obu Kosciotéw stanowia solidne
zroédto duchowe dla ksztaltujgcej si¢ prawostawnej 1 katolickiej elity intelek-
tualnej. ,,Martwa natura” w kazdym momencie moze zosta¢ ozywiona i staé
si¢ jednym z najpowazniejszych czynnikéw transformacji §wiadomosci Bia-
lorusinéw.

2.3. Badania socjologiczne pokazuja, iz najwicksze nasilenie si¢ krytycy-
zmu wobec sytuacji na Biatorusi wystepuje wsrdd katolikdw: 35% uwaza,
ze kraj idzie w blednym kierunku. Protestantéw krytycznie oceniajacych sy-
tuacj¢ na Bialorusi jest 20%, a prawoslawnych — 14%. Interesujaca rzecza
jest tutaj to, ze cho¢ tylko 14% prawostawnych ocenia krytycznie sytuacj¢ na
Biatorusi, to az 79% uwaza, iz demokratyzacja Biatorusi jest czyms ,,bardzo
waznym” lub ,raczej waznym” (tak samo uwaza 78% katolikow oraz zde-
cydowanie mniej — 56% — protestantéw)3. Wynika z tego, ze wsérdd prawo-
stawnych dominujgcg grupe stanowia ,, demokraci” popierajgcy autorytarng
polityke. Najprawdopodobniej ulegaja oni propagandowym zapewnieniom, iz
system polityczny na Biatorusi jest szczytem demokracji.

Tym jednak, co w sposdb zasadniczy wpltywa na procesy spoteczno-po-
lityczne, jest nie tyle liczba osdb nastawionych krytycznie lub przychylnie
wobec polityki panstwowej, ile obecno$¢ ugrupowan i ruchéw kulturowo-
-spotecznych lub spoleczno-politycznych w obrebie poszczegdlnych wyznan
lub tez ponadwyznaniowych. Polifoniczna religia chrzescijanska wydaje si¢
przestrzenia, w ktorej rodzg si¢ i ksztattuja najdonioslejsze projekty odrodze-
niowo-demokratyczne. Biatoruski Front Narodowy Zianona Pazniaka, ktory
odegrat gtowng rolg w zwalczaniu sowieckiej tyranii pod koniec lat 80., od
poczatku lat 90. ubieglego wieku inspirowat si¢ duchem chrystianizmu. Pod
koniec lat 90. Front podzielit si¢ na dwie partie, ale do dzi$ obie odwotuja sie
do wartos$ci chrzescijanskich. Na wskros chrzescijanski jest stynny Matady
Front, ktorego liderzy sa osobami glgboko wierzacymi, dla ktérych mitos¢ do
Ojczyzny i wierno$¢ Ewangelii stanowig jeden zwarty trzon aksjologiczny,
nadajacy sens ich zyciu i dziataniu. Obecnie nabiera rozpedu ruch chrzesci-
jansko-demokratyczny, ktérego dusza jest znany dysydent Pavat Sieviaryniec,
autor idei ,,tre$¢ chrzescijanska — forma biatoruska”.

Whbrew temu, co sugeruje filozof Valancin Akudovi¢, méwiac, iz ,,Biatoru-
sini to nie-mistyczny narod” (czyli niesktonny do religii), nalezy przyznac, ze
»ferment chrystianizmu” w sposéb zasadniczy wptywa na ksztaltowanie si¢

8 Q. Manaes, Penueust kak pakmop coyuanbHo-norumuiecko2o passumus ¢ berapycu,
www.iiseps.org.



