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Dominika Koztowska

Ajesli sprawiedliwos¢ nie jest z tego $wiata?

TWIERDZENIE, ZE ZYJEMY W EPOCE ,POSTPRAWDY , MOZE
tez rodzi¢ optymizm. Jesli poznanie samej prawdy prze-
kracza ludzkie mozliwosci, to powstaje potrzeba samo-
ograniczenia: w tych dziedzinach, w ktérych nasza wiedza
przemieszana jest z bledem, a pewnoé¢ z niepewno-
$cia, nalezy zachowa¢ daleko idaca ostrozno$é i unikaé
dogmatycznych rozstrzygnieé. Ale czy taka postawa
nie pozostaje w sprzecznosci z potrzebg uzasadnienia
autorytetu wiadzy, ktéra ma moc organizacji wspdlnot
i zarzgdzania zbiorowo$ciami i ktéra powinna sie legitymi-
zowac dostepem do prawdy? To modne okre$lenie moze
jednak réwnie dobrze by¢ wyrazem ironii - tak niektorzy
interpretujg ostawione pytanie Pitata: ,Coz to jest prawda?”
(J 18, 38). Takze i to podejécie ma swoje konsekwencje poli-
tyczne, ironie i cynizm rozdziela bowiem cienka granica.

Jeszcze kilka lat temu zamiast o epoce ,postprawdy”
mowa byta o ,postpolityce”. Krytycy zarzucali temu okres-
leniu naiwna wiare w mozliwos¢ uprawiania polityki opartej
na wiedzy i administrowaniu wolnemu od sporéw ideolo-
gicznych. Optymisci wierzyli w postep, site demokracji
imiedzynarodowych instytucji stojacych na strazy bez-
pieczenstwa, réwnosci i dystrybucji owocdw cywilizacyj-
nego postepu.

Zdziwienie budzi¢ moze fakt, ze podobnej popular-
noscijak termin ,postprawda’ nie zyskuje dzi$ pojecie ,post-
demokracja’. Kt6z bowiem w czasach cyberszpiegostwa
i globalnej wojny z terroryzmem (w imie ktérej doszto do
renegocjowania ram spotecznych kontraktéw odnosnie
do prywatnoéci i granic ingerencji panistwa w zycie jedno-
stek, sukcesu partii populistycznych i polityki opartej
na cynicznym stosunku do prawdy) ma jasno$¢, do kogo
nalezy wtadza i w czyich rekach znajdujq sie narzedzia jej
kontroli? Kt6z z cata pewnoscia mdgtby potwierdzié, ze nie
ma cienia watpliwosci, czy zyjemy jeszcze w demokracji?

Przeciwieristwem ,postpolityki” nie jest - jak chcieliby
krytycy tego terminu - ideologiczny spdr, lecz polityka jako
$wieckie wcielenie teologii. Wiedza o Bogu to tylko jedno
ze znaczen teologii. Teologia skrywa w sobie takze wizje Kré-
lestwa Bozego na ziemi. Sita teologii politycznej bierze sie
z przekonania o mozliwosci zbudowania sprawiedliwego
ustroju, nie poprzez przemiane ludzkich serc, ale takie rzady;
ktére wytworzg wolne od jakiejkolwiek patologii struktury.

Czy sprawiedliwo$¢ jest mozliwa do osiggniecia
w wymiarze politycznym? Krélestwo sprawiedliwosci - jak
méwi Jezus w rozmowie z Pitatem - nie jest z tego §wiata.
Moralne zycie jako podstawa ustroju politycznego jest ide-
alem niemozliwym do zrealizowania. ,Zadne prawodaw-
stwo — czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego — nie
jest w stanie samo przez sie usungc¢ niepokojéw, uprzedzen
oraz postaw egoizmu i pychy; stojacych na przeszkodzie usta-
nowieniu prawdziwie braterskich spotecznosci. Postawy
te przezwycieza jedynie mitos¢, ktéra w kazdym cztowieku
dostrzega »blizniego«, brata’ (KKK, 1931). Tak rozumiana spra-
wiedliwo$¢, bedaca owocem przemiany serca jest pojeciem
chrzescijariskim, a jej najpelniejszy wyraz stanowi zbawienie.

W marcowym numerze miesiecznika ,Znak” w Tema-
cie Miesigca stawiamy pytania o zwigzek sprawiedliwosci,
prawdy i polityki. Mamy $wiadomoé¢ gtebokich, wielowie-
kowych i wielowymiarowych zaleznosci, ktdre sprawiaja,
ze splot tych trzech poje¢ opisujacych ludzka rzeczywi-
stod¢ jest niemozliwy do rozsuptania. Nie oznacza to jednak,
ze rekonstrukcja genealogii tych termindw iich wzajem-
nego uwiktania nie ma sensu. Wrecz przeciwnie, w epoce,
w ktdrej ponownie organizuje sie zycie zbiorowosci w imie
prawdy i sprawiedliwoéci, tylko zrozumienie proceséw,
w ktdrych uczestniczymy, pozwala odzyskaé zdolnosé
rozumnego dziatania w $wiecie $cierajgcych sie nierza-
dko élepychsit. —@
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Temat Miesiaca

Sad
nad sadem

Spotkanie Pitata i Jezusa, ludzkiej
sprawiedliwoscii boskiego planu
zbawienia, niesie ze soba wielki potencjat
symboliczny. Jego oddziatywanie wykracza
poza wytgcznie religijne ramy. Przypomina,
ze religia moze zapomnie¢ o etyce,

a prawo wydac na §mier¢ niewinnego.
Przestrzega przed zawezona perspektywa
- tak zapalczywa walkg o sprawiedliwosé
tui teraz, ze zaczynamy roscic sobie
prawo do osadu przekraczajacego ludzkie
mozliwosci. Zamiast broni¢ pokojowej
koegzystencji, dopuszczamy sie przemocy,
mieszajac w ten sposdb porzadki
sprawiedliwo$ci i zbawienia.

Czy sprawiedliwos¢ przynosi zbawienie
i czy zbawienie jest sprawiedliwe?

Do jakiego stopnia przenikajg sie jezyki:
polityki, prawa i religii? Na jakiej podstawie
powinien opierac sie sad moralny?
Czy jestesmy ludzmi ,bez reszty™?

Odpowiadaja:
Tomasz Polak, Bogdan Szlachta
Agatatukomska, Tadeusz Stawek
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Temat Miesiaca

Tomasz
Polak

W rozmowie

Z Michatem Jedrzejkiem
i Rafatem Zawiszq
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Nigdly

sie nie dowiemy;

o zaszio
miedzy nimi

Giorgio Agamben ma racje co do niemozliwosci
,pogodzenia sprawiedliwosci i zbawienia”. Zbawienie
nie jest sprawiedliwe. Jest nie-sprawiedliwe. Ale
przypominanie tego to Slepa uliczka, skoro ludzie wcigz
chcq i jednego, i drugiego: sprawiedliwosci i zbawienia

B W eseju Pitat i Jezus Agamben
poddal analizie kanoniczne i apokry-
ficzne podania o procesie, w ktdrym
naprzeciw siebie staneli rzymski
prokurator Judei i ciesla z Naza-
retu. Poncjusz Pilat, jedyny poganin
wymieniony w Credo, szybko stal sig
bohaterem ,bialej”i..czarnej” legendy
- mowigcej bgdz o jego nawrdceniu
na chrzescijaristwo,

bgd?z (co blizsze pozabiblijnym prze-
kazom) o jego msciwosci i przewrot-
nosci. Na czym opiera sie literacka
atrakcyjnosc i teologiczny

tragizm tej postaci?

Pierwszym powodem fascynacji
Pitatem — wida¢ to bardzo wyraznie
takze u Agambena - jest jego roz-
budowana, wieloglosowa obec-
nos$¢ w ewangeliach kanonicznych

iw piSmiennictwie wczesnochrzesci-
jariskim. I to obecno$¢ w momencie
Kluczowym dla tzw. ekonomii zba-
wienia, czyli wzwigzku z ukrzyzo-
waniem Jezusa. Z punktu widzenia
pézniejszych odbiorcéw tego prze-
kazu sytuacja jest zrozumiata: otrzy-
mali barwny, plastyczny, fascynujacy,
azarazem hiejednoznaczny materiat,
podatny na interpretacje - chetnie
zatem takowych dokonuja,.

Clouwiekszosci tych komentarzy
jest los Pitata ijego zwiazek z Jezusem.
Dlaczego tradycje wezesnochrzescijan-
skie, w tym te utrwalone w ewangeliach
kanonicznych, poswiecaja Pitatowi tyle
uwagi, a zarazem dlaczego ich przekaz
jest tak niespéjny? Poniewaz centrum
ich zainteresowania nie stanowi Pitat,
lecz Jezus. Namiestnik Judei okazuje
sie wich oczach potrzebny przede
wszystkim dla zamierzonego wyznania
wiary w Jezusa jako Boga.

Zwroémy uwage, ze informacje
o Pitacie pojawiajg sie stosunkowo
pdzno. Jego imienia nie maw zna-
nych nam przekazach chrzegcijai-
skich z pierwszych 30 lat po $mierci
Jezusa. Pitat jest wzmiankowany tylko
wjednym liScie przypisywanym Paw-
lowi (Pierwszym Liscie do Tymoteu-
sza), ale wedlug przewazajgcej opinii
badaczy jest to pismo z konca Ilub
nawet z poczatku II stulecia, a jego
anonimowy autor wspart sie autory-
tetem Pawta. Przekazy ewangelii kano-
nicznych sg nieco starsze, ale zostaly
utrwalone najwczesniej w Il pot. lat 60.
I'w., kiedy postac Jezusa byta juz przed-
miotem boskiego kultu. Mdwie o tym,
bo chce pokazaé, komu ido czego
potrzebna byta rozbudowana obec-
no$¢ Pitata w kluczowym momencie
historii Jezusa — tym, ktdérzy musieli
sie mierzy¢ z podwdjnym zakwestio-
nowaniem swojej wiary wJezusa jako
SynaBozego / Pana. Z jednej strony byly

to wewnatrzjudaistyczne powatpie-
wania co do historycznej wiarygodnogci
przekazu (historia Jezusa to zmyslenia
uczniéw), z drugiej - zakwestionowanie
zewnetrzne w postaci narastajacych
w hellenistycznym chrzescijanistwie
IT pot. I stulecia wplywéw gnostyckich.
Historyczny kontekst postaci Pitata
dobrze nadawat sie jako kontrargument
dlajednych i drugich.

Krétko méwigc: interpretatorzy
przekazéw wezesnochrzescijariskich
o Pifacie interesujq sie ich literackim
ifilozoficznym potencjatem - do czego
oczywiscie maja petne prawo — ale ory-
ginalny zamyst tworcow tych pism pozo-
staje poza ich horyzontem.

B Siggnijmy do historii opowia-

danej w ewangeliach kanonicznych.
Widziany w porzqdku historycznej
opowiesci Pitat waha sig, jest roz-

darty, zwleka z podjeciem decyzji.

W porzqdku Bozego planu — Chry-

stus musi zostac wydany na Smierc,
aby wykonac swq zbawczg misje.
Agamben przypomina, ze w zgodzie
ztq drugq logikg Luter interpretowat
sen zony Pilata wystgpujgcej na rzecz
Jezusa-Sprawiedliwego (Mt 27, 19) jako
podszept szatana usilujgcego nie dopu-
Scic do ukrzyzowania. Podobnie jak
przy innych bohaterach pasyjnego
dramatu - np. przy otoczonym sata-
niczng aurg Judaszu - w przypadku
Pilata pojawia sie pytanie: jak pogo-
dzic nieuchronng ekonomie zbawienia
z historig jako przestrzenig wolnosci?
Jak brzmi tradycyjna teologiczna odpo-
wiedz na tak postawione pytanie?
Pytanie - ktére nie dotyczy przeciez
wylgcznie Pitata ani innych postaci
Nowego Testamentu — o mozliwosé
pogodzenia ludzkiej wolnosci z boska
wszechwiedzg iopatrzno$ciowym
planem nalezy do najtrudniejszych
kwestii teologii. Pozostaje ono nieroz-

strzygniete albo przynajmniej pozba-
wione jednoznacznego rozwigzania.
Nie ma wiec na nie jednej, tradycyjnej
odpowiedzi w teologii.

Odpowiedzi skrajne, to: zjednej
strony nominalistyczne przekonanie,
ze Bog jest w swoich decyzjach catko-
wicie niezalezny od ludzkich wyboréw,
ktdre w zwigzku z tym tylko zdajg sie
wolne, ale takie nie sg, ze strony dru-
giej przekonanie, ze nie ma zadnego
planu, wynikajacego z boskiej wszech-
wiedzy irealizowanego przez boska
wszechmoc, abieg dziejow ksztal-
towany jest przez kolejne inieza-
lezne decyzje uczestniczgcych wnich
podmiotéw (ludzkich i ewentualnie
boskich). Myslenie Agambena zbliza
sie do tej drugiej skrajnosci, chociaz jej
nie osiaga. Jesli jest jakies teologiczne
rozwigzanie, musi ono polega¢ na zro-
zumieniu, jak Bog i czlowiek spotykajg
sie w historii - i to nie abstrakcyjny Bog
inie abstrakeyjny czlowiek, ale Bog, jaki
jest dla tego / kazdego cztowieka, i czto-
wiek, jaki jest dla tego, co uwaza za Boga.
Inaczej méwiac, to konkret ludzkiego
zycia jest miejscem ewentualnego spo-
tkania z Bogiem, i konkret ten nie jest
w tym spotkaniu bez znaczenia, a tym
bardziej nie jest neutralny. Co ludzie
maéwia o Bogu, rodzi sie wich indywi-
dualnym i zbiorowym doswiadczeniu
iwyraza wrozumieniu teologicznym
takze (a moim zdaniem: wylgcznie)
owo doswiadczenie. Ale, jak powie-
dzialem, teologia nie radzi sobie z tym
problemem - uciekajgc w obiektywi-
zacje wypowiedzi o Bogu.

B Agamben w licznych swoich pra-
cach zdaje sie wtasnie nic innego

nie robié, jak tylko wyciggac wnioski

z nierozstrzygnietych przez teologie
pytan i udzielanych przez nig prowizo-
rycznych odpowiedzi, ktdre utrwality

N

sig jednak i oddziatujg mocg ®
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Temat Miesiaca

ich powtarzania. W postaci Jezusa
napiecie miedzy ekonomiq zba-

wienia a wolnosciq zostalo zneutrali-
zowane dzigki pdzniejszej koncepcyi
unii hipostatycznej — nauce o obec-
nosci w Chrystusie natury ludzkiej

i boskiej, dzigki ktdrej mowi On niemal
Jjednoczesnie ,niech mnie ominie

ten kielich i ,nie jak ja cheg, ale jak

Ty" (Mt 26, 39). Agamben zauwaza,

ze doktryna ta zawiera na ptasz-
czyZnie etyki.,pewnq dawke hipo-
kryzji”. Na czym moze ona polegac?
Podpowied? znajdujemy w jego

ksigzce na temat urzedu kaplarn-

skiego Opus Dei, w ktorej twierdzi, ze
ludzko-boski charakter Chrystusa
stanowit wzdr dla podwojenia osoby
kaplana - oddzielenia sprawowanej
funkcji od zycia etycznego jednostki.

O ile w ideale zakonnym mnich prze-
staje byc mnichem, kiedy jego zycie
odbiega od reguly, ksigdz - wprost
przeciwnie - zachowuje moc spra-
wowania sakramentow, nawet jesli
- w $wietle nauczania koscielnego -

zyje w grzechu. Wedlug Agambena

ten schizoidalny model kaptariski

nie tylko funkcjonuje w katolicyzmie,
ale wplynqt takze na ksztalt zachod-
nichinstytucji politycznych, stwarzajgc
perfekcyjny mechanizm usprawiedli-
wiania zla, za ktdre odpowiada

zawsze to, co ludzkie i przygodne,
pozostawiajgc nienaruszonym to,

co boskie i konieczne.

Rozumiem Agambena i zgadzam sie
znim w kwestii hipokryzji rozwigzan
dotyczacych $wietosci i nie§wietosci
kaptanéw oraz udzielanych przez
nich sakramentéw, a w kulturowej
ipolitycznej konsekwencji takze
technik oddzielania ludzi od insty-
tucji i oczyszczania struktur instytu-
cjonalnych z wszelkich zarzutéw.
Wyprowadzanie historycznej genea-
logii tej hipokryzji z koncepcji unii hipo-
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statycznej Boga i czlowieka w Jezusie
Chrystusie jest jednak nietrafne.
Ortodoksyjne rozumienie unii
hipostatycznej wyklucza jakakolwiek
dysharmonie, a tym bardziej przeciwsta-
wienie dziatajacej woli cztowieka i Boga,
bo dziata jedna osoba. Twierdzenie,
ze Jezus niemal jednocze$nie méwi
,niech mnie ominie ten kielich” i ,nie
jak ja chee, ale jak Ty, i przypisywanie
pierwszego cztowiekowi, a drugiego
Bogu jest bezsensowne, bo Jezus méwi
to po prostu jednoczesnie, i méwi to jako
cztowiek. W calej Biblii, a w przekazie
o Jezusie w szczegdInosci nie ma ani jed-
nego stowa, ktérego podmiotem bytby
sam Bog. Kiedy Bog przemawia tak, ze
stowo to trafia do czlowieka, mamy
zawsze do czynienia ze stowem czto-
wieka, ktéremu to stowu wiara ludzi
przypisuje pochodzenie z boskiego
zrodia - czyli ze jest ono samoobjawia-
niem sie Boga wludzkiej historii.
Zrédlem wspomnianej juz kosciel-
nej hipokryzji nie jest zatem - jak sadze
- dogmat chrystologiczny, ale rozpacz
spowodowana falszywym rozumieniem
$wietodci i doskonatosci, a nastepnie
wynikajgca z tej rozpaczy odrucho-
wa perwersja. Perwersja ta polega na
ukrytej, czyli niewyartykulowanej, ale
skutecznej, zgodzie nato, ze gloszo-
ne wramach systemu wymagania
moralne nie bedg spetniane; ze pozo-
stang zatem ,ideatem, do ktérego nalezy
dazy¢’, tylko wyjatkowo — heroicznie —
osiaganym w praktyce. Podtrzymania
domaga sie zaréwno radykalne wyma-
ganie, jak tez ,pragmatyka’, ktra tworzy
ramy, w jakich pozostaje ono wcigz nie-
spelnione, a mimo to struktura, w ktérej
sie to dzieje, uznawana jest za ,$wietq .
Jedno idrugie ma oczywiscie
korzenie teologiczne. Tkwia one jednak
wedlug mnie raczej w nieudanym potg-
czeniu zydowskiego rozumienia historii
Boga iludzi oraz greckiego obrazu

boskiej wiecznej doskonatoéci - a nie
w udanym przejeciu dogmatycznej
teorii dwu natur do objasniania bosko-
-ludzkiego charakteru kaptanstwa
iKodciota.

B Wioski mydliciel do$é szczegdtowo
rozwaza, czy proces Jezusa przebiegal
zgodnie z wymogami prawa rzym-
skiego. Obok wielu innych odstepstw
od zwyklej procedury prawnej,
Agamben zauwaza, ze proces ten nie
koriczy sie wyrokiem, lecz ,wydaniem”
Jezusa jego katom. Chrystus, niczym
kafkowski bohater Jozef K., umiera
w wyniku procesu, podczas ktdrego nie
zapadt prawomocny wyrok. Co taka
interpretacja oznacza dla chrzescijari-
skiego stosunku do prawa i polityki?
Agamben kategorycznie stwierdza, ze
jesli nie byto wyroku, to ,spotkanie
namiestnika Cezara i Jezusa, prawa
ludzkiego i prawa boskiego, paristwa
ziemskiego i paristwa niebiariskiego,
traci swq racje bytu i staje sie zagadkq,
aw konsekwencji ,upada mozliwos¢
Jjakiejkolwiek chrzescijariskiej teologii
politycznej”
Wydaje mi sie to nieporozumieniem,
aw konsekwencji kwestig bez zna-
czenia. Nie wiemy, jak przebiegat
proces Jezusa — a przynajmniej nie
wiemy tego w sensie protokolarno-
-procesowym. Wiemy tylko, ze jako
strone tego procesu - poza Jezusem
- zdefiniowano przywddcow judej-
skich i Pitata, a wedtug Lukasza takze
Heroda. Reszta przekazu o tym pro-
cesie jest teologiczng interpretacjg
pewnego ,wydarzenia zrédtowego” -
do ktérego nie mamy i nie bedziemy
mieé dostepu. Jest to ponadto inter-
pretacja sformutowana w warunkach
wspomnianego juz zewnetrznego
zakwestionowania wiary pierwszych
chrzescijan w boski charakter Jezusa.
Jesli chcemy na tej podstawie cokol-

-
Pytanie 0 mozLiwos¢

pogodzenia ludzkiej wolnosci
Z boska wszechwiedzg nalezy

wiek kategorycznie rozstrzygaé, wolno
nam oczywiscie to robié, ale musimy
pamietad, ze jest to rozstrzygniecie
o mozliwej interpretacji pewnego
typu literatury, a nie o podstawach
chrzescijanskiej teologii politycznej
lub o ich braku.

Warto moze przypomniec¢ nie-
dawne podobne nieporozumienie
w polskiej debacie publicznej - spor
miedzy Janing Ochojskg a Marzena Pa-
czuska o to, czy Jezus bytuchodzca, oraz
interwencje Tadeusza Bartosia, poka-
zujaca, ze nhie jest to spor o historie,
ale jedynie o nasze rozumienie biblijnej
opowiesci o ucieczce rodziny Jezusa
do Egiptu. Nie powinni$my dla wia-
snych celow traktowac owej religijnej
narracji jako historii w znaczeniu ,infor-
macji o faktach”.

Mozemy oczywiscie przyjaé,
ze nie jest istotne, co sie wydarzylo
whistorii, a uznaé za wazne to, co przy-
nosinamina co pozwala wspomniana
religijna narracja. W tym sensie ewan-
geliczne ujecia procesu Jezusa nie
tylko nie obalajg mozliwosci teologii
politycznej, ale, przeciwnie, wlasnie
ja konstytuujg — przedstawienie zde-

rzenia dwu wiadz: imperialnej wtadzy
Pifatai nowego imperium Jezusa, to juz
teologia polityczna w czystej postaci.
Odniesienie do procesu Jezusa, a wia-
$ciwie do konkretu postaci Pitata, bylo
potrzebne wlasnie do skutecznego upo-
litycznienia tego przekazu, przez osa-
dzenie go w historii - z tej perspektywy
szczegbly protokolarne naprawde nie
majg znaczenia.

B Rzeczywiscie, nie do korica zrozu-
mialy jest updr, z jakim Agamben pro-
buje analizowac kwestig legalnosci
procesu Jezusa opisanego w tekstach
ewangelicznych. Przekonanie, Ze nie
zapadt prawowity wyrok, prowadzi
Jednak do tezy; ze ,nie sposob pogodzic
sprawiedliwosci i zbawienia”. Moze
probuje on zatem dobitnie, na pod-
stawie zrédlowych pism chrzesci-
Jaristwa (bo one sq podstawq pytari
o teologie polityczng), ukazac nie-
przystawalno$é tych dwdch imperiow
- Jezusa i Pilata? A w konsekwencji
wyrazic sprzeciw wobec dalszych
losow Kosciola, ktory zajgl wiasciwie
polityczne miejsce rzymskiego cesar-
stwa? W przeciwstawieniu porzqdku

sprawiedliwosci i porzqdku zbawienia
widac tez dystans wobec chrzescijari-
skiej eschatologii probujgcej w kon-
cepcji posmiertnego sqdu zwigzac
ze sobg te dwa pojecia.
Rzecz wtym, ze ,imperium Jezusa’
to nie to, czego chciat Jezus, wedrowny
nauczyciel i odnowiciel zydowskiego
spotkania z Bogiem, ale politycznaidea
chrzescijafistwa - czyli uniwersalnej
religii, ktéra przejeta Jego impuls, czy-
nigc go swoim sztandarem i usprawied-
liwieniem. Sprzeciw wobec takiego
przejecia w petni rozumiem. Wyra-
zajac go, trzeba jednak pamietad, ze nie
ma czego$ takiego jak ,Zrodlowe teksty
chrzescijaristwa’, na ktére mogliby$my
sie powolywad jako instancje w sporze
z ,politycznym Koéciotem™. Musiatoby
to mianowicie znaczy¢, Ze znany nam
zbidr tekstéw sam w sobie moze by¢
autorytetem w dzisiejszej politycznej
dyskusji. Ale tak nie jest! Nie mamy
takiego zrédta. To, co mamy, to bardzo
skomplikowany zbiér tradycji, tekstow,
interpretacji i reinterpretacji zwiaza-
nych z wystapieniem Jezusa, po czesci
harmonizowanych, bardzo czesto wza-
jemnie kontrapunktycznych, operuja-
cych sprzecznoéciami i paradoksem
— to palimpsest, ktdry sam w sobie jest
fascynujacym swiadectwem pewnego
gwaltownego procesu, bardzo waz-
nego dla ksztattu naszej cywilizacji, ale
od dawna juz zamknietego i martwego.
Dlatego nie mozna ani przywrécié, ani
odwrécié, ani tym bardziej na nowo
przeprowadzié¢ sadu nad Jezusem.
Ci, ktorzy opowiedzieli to wszystko
po $mierci Jezusa, zabrali nam szanse
wejéciana te ,sadowg droge” raz jeszcze.
To, co teraz powiedzialem, jest
przyjazna krytykg Agambena. Kazdy
zastuguje nato, zeby zwréci¢ mu
uwage na Slepe uliczki, w ktére wehodzi.
Co do niemozliwosci ,pogodzenia

O

sprawiedliwoéci izbawienia” ()
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Agamben zapewne ma racje. Zbawienie

nie jest sprawiedliwe. Jest nie-sprawie-
dliwe. Ale przypominanie tego to tez,
moim zdaniem, §lepa uliczka, skoro
ludzie wcigz chca i jednego, i drugiego:
sprawiedliwosci i zbawienia.

B Dia teologii politycznej i sporéw
0 mozliwosc religijnej legitymizacji
wladzy istotne sq rowniez ewange-
liczne dialogi Jezusa i Pitata. Jezus
stwierdza, ze jego Krélestwo ,nie
Jest z tego Swiata” (] 18, 36), lecz
mimo to Pilat nakazuje zapisac
na krzyzu okreslenie ,Krdl Zyd() wski”
- podobnie okreslajg go rowniez
zolnierze-oprawcy. W1l Regno
e la Gloria Agamben zwraca uwage,
ze Pawetw listach w odniesieniu
do Jezusa nie mowi o Krolu, lecz
o Panu. Kiedy rozpowszechnia sig
zatem popularny dzis tytut Chrystusa
Krdla i wjakim zwigzku pozostaje
z chrzescijariskqg tradycjq?
Tytut ,Chrystusa Kréla” to pomyst
bardzo pézny - w takiej formie
wprowadzony wraz z odpowiednim
$wietem przez papieza Piusa XI
w1925 r. W1969 r. dodano jeszcze
stowo ,Wszechs$wiata”. Oczywiscie
przypisywanie Jezusowi wiadzy kré-
lewskiej ma za sobg bardzo dluga
historie - od nowotestamentowych
metafor zwigzanych z krélestwem”
albo ,krélowaniem” Boga, przez poz-
nostarozytne i §redniowieczne inter-
pretacje Chrystusa Pantokratora
ikrzyza jako ,rydwanu zwyciezcy”,
po sakralizacje ziemskiej wladzy
krélewskiej i jej stopniowy upadek
w nowozytnosci - dopetniony osta-
tecznie za sprawg I wojny §wiatowej.
To wtaénie rozpad dotychczasowego
$wiata w wyniku tej wojny skionit
Piusa XI do wprowadzenia wspo-
mnianego tytutu i $wieta oraz do uczy-
nienia Chrystusa Kréla patronem
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Nie wiemy,

jak wsensie
protokolarno-
-procesowym
przebiegat proces

Akcji Katolickiej, ktérej zadaniem
miato by¢ ,odbudowanie Krélestwa
Chrystusowego na ziemi”. Koscit
rzymski byt jednak w tamtym czasie
organicznie niezdolny do udzielenia
innej odpowiedzi — dopiero w ostat-
nich dziesiecioleciach zaczat z trudem
odkrywac szanse tkwigca w krytyce
swojej dotychczasowej naiwnej sakra-
lizacji wtadzy. Odwotanie sie do uni-
wersalnej boskiej wtadzy bylo wtedy,
jest dzisiaj i bedzie zawsze niesku-
teczne - z tego prostego wzgledu, ze
dokonuja go ludzie tkwiacy w kon-
kretnym politycznym procesie. A tym
samym, czy chca tego czy nie, instru-
mentalizuja owo odwotanie. Czynigc
to, kwestionujg zarazem uniwer-
salng wiadze Boga, wprowadzajac ja
we wlasng polityczng argumentacje
- nawet jesli nie zdajg sobie z tego
sprawy.

Wspomniana dzisiejsza szansa
na krytyke sakralizacji wtadzy nie spo-
woduje moim zdaniem nowej, odwré-
conej czy negatywnej teologii poli-
tycznej - a wiec takiej, ktéra ostabiataby
autorytet wtadzy koscielnej i politycznej.
Gdyby byta konsekwentna, doprowadzi-
taby do samozakwestionowania i samo-
likwidacji Kosciota. Dlatego wtasnie kon-
sekwentna nie bedzie.

B Agamben utrzymuje, ze w osobie
Jezusa zrealizowato sie cos niezwykle
waznego (miat On wypetnic wszystkie
tradycje ije przekroczyc), a jednoczes-
nie przyznaje racje tym, ktorzy orze-
kajq o porazce misji Jezusa, bowiem

z punktu widzenia prawa wszystko
skoriczylo sie na farsowym impasie,

a nie na ukonstytuowaniu sig nowego
prawa i zycia wedlug Ducha. Jak
odczytuje Pan zamysl siegniecia przez
wloskiego filozofa - nie tylko w Pitacie
iJezusie - do zalozycielskich scen
chrzescijaristwa? Czy chodzi o poszu-

kiwanie w tradycji judeochrzesci-
Jjariskiej alternatywy dla koscielnego
modelu zawiqzywania wspdlnoty
i dzialania etycznego? Zdaje sig, ze
moglyby ja stanowic praktyki parezji,
ktorych najdonioslejszym przykladem
Jest wlasnie Jezus. Agamben mowi, ze
autorytet zwigzany jest z odslania-
niem prawdy tego, co sig wypowiada,
czyli ze $wiadectwem, z mowq niezna-
Jjacg leku. Czy w Kosciele jest miejsce
na parezje - bedgcg przeciwieristwem
pojawiajgcego sie wsrod duchownych
pustostowia oraz przypadkow kneblo-
wania ust wolnomyslnym - czy raczej
ta praktyka dawania $wiadectwa
swoim zyciem juz dawno zostata
wyprowadzona poza kocielne mury?
Rozumiem potrzebe, ktéra kieruje
myslicielami wigzanymi z europejska
lewica, by siega¢ do poczatkéw tra-
dycji judeochrzescijariskiej. Podobnie
postepuje np. Alan Badiou w odnie-
sieniu do Pawta. Zrédta tej potrzeby
sa zapewne przede wszystkim dwa:
$wiadomo$¢ nieusuwalnej kulturowej
obecnodci tej tradycji i jej politycznego
potencjatu z jednej strony, a ze strony
drugiej nadzieja na ,nowe otwarcie’,
ominiecie tego, co stalo sie z ,ruchem
Jezusa” wramach szybkiego rozwoju
instytucjonalnego chrzescijaristwa.
Jestem jednak zdecydowanie
sceptyczny wobec takich pomystéw.
Nawet jesli mozemy ceni¢ parezje
Jezusa - tak jak jg sobie wyobrazamy
—ichcie¢ czegos podobnego w dzisiej-
szym zyciu politycznym, kulturowym
czy religijnym, nie mamy dostepu ani
dojej ksztattu, ani do jej roli w érodo-
wisku galilejskim czy judejskim I stu-
lecia. To, co mamy, to ,byta” juz parezja
- ,byta’, bo zostata ona szybko zimpe-
rializowana, wpleciona w nowy hierar-
chiczny ksztalt spotecznodci religijnej
ipolitycznej, a tym samym skutecznie
zneutralizowana. Co wazne, tylko

to pozwolilo jej wogdle przetrwac.
Inaczej méwiac, zaréwno winstytu-
cjonalnym chrzescijanistwie, jak i poza
nim impuls Jezusa moze wydawacé sie
nadal atrakcyjny, ale jest on juz nieod-
twarzalny i nie do uruchomienia.

Jest tak przede wszystkim dla-
tego, ze impuls 6w nie byt zamierzony
jako ustanowienie uniwersalnej religii

- choé bardzo szybko zechciano go tak
wykorzystaé, niszczac tym samym jego
oryginalny sens. Zamyst Jezusa doty-
czyl odnowy rdzenia zydowskiego
spotkania z Bogiem. Skierowany byt
do ludzi, ktérzy tego wowczas goraco
pragneli. Okazalo sie jednak, ze dotart
takze do takich, ktérzy zapragneli
czego$ wiecej. Powiem to w uprosz-
czeniu - zapragneli, by odnowione
zydowskie spotkanie z Bogiem stalo
sie nowym religijnym imperium.
To oni przeksztalcili wewnatrzreli-
gijny zydowski ruch odnowy wreligie,
ktéra z impulsu Jezusa korzysta juz
tylko jako ze specyficznego dla siebie
kontrapunktu lub mocniej: usprawied-
liwienia swoich perwersji.

0d poczatku spotecznosci chrze-
$cijaiskiej mamy wjej ramach do czy-
nienia z dwoma konceptami tozsamo-
$ciowymi, powigzanymi w charaktery-
styczna biegunows strukture napiecia
czy wrecz sprzecznosci. Pierwszemu
znich mozna przypisa¢ cechy funda-
mentalnych do$wiadczen wolnoscio-
wych i emancypacyjnych czy wprost
anarchicznych - to wtasnie wkompo-
nowany w te nows strukture ,impuls
Jezusa”. Koncept drugi ma natomiast
cechy réwnie podstawowych struktur
dominaciji czy tez ,archicznych” - jako
przeciwieistwa anarchicznych. Oba
koncepty staly sie dla siebie konieczne:
wzajemnie podtrzymujg wtasne ist-
nienie, a réwnoczesnie kazdy z nich
wytwarza trudnosci ideowe, moralne
i organizacyjne, czyli ,polityczne’, kt6-

rych dorazne rozwigzywanie umoz-
liwia powigzany z nim kontrkoncept.
Jednakze to, co nadal uwazane jest
za jmpuls Jezusa’, w tej nowej struk-
turze jest juz czyms§ zupetnie innym -
wiasnie synonimem politycznej per-
wersji badz ideowym usprawiedliwie-
niem przemocy.

Wracajac do Agambena: jak
powiedziatem, rozumiem pragnienie,
zeby pierwotny zamyst Jezusa dziatat
nadal jako jeden z najwazniejszych kon-
trapunktéw dzisiejszego ksztaltu naszej
cywilizacji. Jednakze sieganie po ten
impuls z taka wilasnie motywacjg
oznacza obecnie juz, niestety, tylko tyle,
ze nasza spoteczno$¢ polityczna, kultu-
rowa i religijna stracita lub wiasnie traci
zdolno$¢ oryginalnego odnoszenia sie
dosiebie samej. —@

Tomasz Polak

(do kwietnia 2008: Tomasz Wectawski) —

prof. dr hab., wyktadowca Uniwersytetu

im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
wspottworca tamtejszej Pracowni

Pytan Granicznych, zajmuje sie

kwestiami granicznymi filozofii, teologii,
religioznawstwa, teorii spotecznej i dyskursu
publicznego. W latach 1997-2003 cztonek
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Autor
m.in. 3-tomowego Krdlowania Boga oraz
podrecznika do chrystologii: Chrystus naszej
wiary, byty katolicki prezbiter, byty rektor
Archidiecezjalnego Seminarium Duchownego
w Poznaniu, byty dziekan PWT w Poznaniu,
apotem Wydziatu Teologicznego UAM
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